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The Catabasis of Pythagoras

Dos autores peripatéticos del s. III a. C., Jeronimo
de Rodas y Hermipo de Esmirna, ofrecen sendos
testimonios sobre la catabasis de Pitagoras. El pri-
mero se refiere a los castigados en el Hades que
Pitagoras contemplé y el segundo asegura que la
experiencia fue un fraude, ya que permanecio es-
condido en una camara subterranea. Una version
mas antigua de la historia de Hermipo parece ser la
base de un relato similar sobre Zalmoxis recogido
por Herddoto y de una breve alusion en la Electra
de Sofocles. Existen varias noticias sobre el uso
que Pitagoras y Epiménides hacian de las cuevas
para tener experiencias espirituales y alcanzar un
conocimiento divino, lo que pudo ser el punto de
partida de la historia sobre el descenso al Hades
del maestro de Samos, luego denunciada como un
fraude. El catalizador para transformar en catabasis
la estancia en una cueva pudo ser la competencia
de los pitagéricos con los orficos y el deseo de
atribuir al fundador de la secta, Pitagoras, la misma
autoridad que Orfeo en lo referente al Mas Alla.
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Two peripatetic authors from the 3™ century BC,
Hieronymus of Rhodes and Hermippus of Smyr-
na, each offer testimonies of Pythagoras’ catabasis.
The first refers to Pythagoras’ observation of souls
punished in Hades, while the second upholds the
view that the entire experience was false, and that
he in fact remained concealed in an underground
chamber. An older version of Hermippus’ story
appears to be the source of a similar account on
Zalmoxis recorded by Herodotus and of a brief
allusion in Sophocles’ Electra. There are several
testimonies of Pythagoras’ and Epimenides’ using
caves to achieve spiritual experiences and attain
a divine knowledge, which could be the starting
point of the story of the Samian master’s descent to
the Hades, later denounced as a fraud. The stimulus
to transform the sojourn in a cave into a catabasis
may have been competition between the Pythago-
reans and the Orphics, and the desire to attribute to
the sect’s founder, Pythagoras, equivalent authority
to Orpheus regarding the afterlife.

Key words: Pythagoras, Pythagoreanism, cataba-
sis, eschatology, incubatio, Zalmoxis, Epimenides,
Orpheus.
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I. TESTIMONIOS SOBRE LA CATABASIS DE PITAGORAS

Muy pocos personajes de la Antigiiedad gozaron de una tradicion biografica
tan rica como la de Pitagoras, de quien conservamos tres relatos de su vida (de
Diogenes Laercio, Porfirio y Jamblico), aparte de abundantes noticias dispersas
en varios autores. La veneracion que su personalidad carismatica' suscito entre
sus seguidores hizo que desde muy pronto se le atribuyera un gran nimero de
capacidades y de hechos sobrenaturales, como la bilocacion?, la memoria de vi-
das pasadas® o el reconocimiento de almas de difuntos reencarnadas en nuevos
cuerpos’. A esto se une que con el paso del tiempo se asignaron al maestro, con
el fin de darles autoridad, toda clase de doctrinas sobre el alma, la cosmologia,
las matematicas, la musica o la medicina, que habria aprendido en largos viajes
fuera del mundo griego. Todo ello hace dificil distinguir qué hay de verdadero
o al menos de verosimil en los testimonios sobre su vida y sus ensefianzas, asi
como la antigiiedad de cada una de las noticias.

Este trabajo estudia a partir de qué elementos biograficos previos se ori-
gin6 la leyenda del descenso de Pitagoras al Hades, documentado desde
el s. Il a. C. y difundido con toda probabilidad ya en el s. V, y se intenta dar
cuenta de los motivos que promovieron esa tradicion’. Comenzaremos exa-
minando las dos noticias mas claras, de dos autores peripatéticos® del
s. Il a. C., Jerébnimo de Rodas y Hermipo de Esmirna, recogidas por Didge-
nes Laercio en su Vita de Pitagoras (libro VIII). La primera de ellas dice asi’:

! Sobre Pitagoras como maestro carismatico ver Macris 2003, que efectiia un minucioso
analisis de los testimonios antiguos a la luz de los parametros de Max Weber, con una am-
plisima bibliografia. Disponemos de una traduccion al espaiiol de las tres vidas de Pitdgoras
y otros testimonios, con amplia introduccién: Hernandez de la Fuente 2011.

2 Se dice que una vez le vieron al mismo tiempo en Crotona y Metaponto, segiin Aris-
toteles (Arist., Ilepi T@v IMuBayopeiov, fr. 1 Ross = fr. 191 Rose® = Apollon., Mir. 6), que
cuenta muchos mas prodigios, como que una serpiente venenosa le mordié y él a su vez la
mordidé mortalmente; en el teatro descubrieron que uno de sus muslos era de oro; cuando iba
a cruzar un rio, este le saludo; los crotoniatas decian que era Apolo Hiperboreo.

3 Emp., 31 B 129 DK. Sobre este fragmento, ver Macris y Skarsouli 2012-2013.

4 Xenoph., 21 B 7.2-5 DK. Sobre este fragmento, ver Santamaria Alvarez 2011, pp. 242-243.

5 Sobre la catabasis de Pitadgoras, ver Dieterich 19132, p. 129 ss.; Ganschinietz 1919,
p. 2410; Burkert 1972, pp. 155-159 y 199 n. 37; 1969, pp. 22-29; Riedweg 2002, p. 78 s.

¢ Los peripatéticos mostraron un gran interés por los pitagoricos: ver Dicearco (frs. 33-36
Wehrli), Aristoxeno (frs. 11-41 Wehrli), Heraclides Pontico (fr. 87-89 Wehrli) y Hermipo (frs.
18-24 Wehrli, de su Ilepi [TuBaydpov).

7 D. L. VIII 21 = Hieronym. Phil. fr. 42 Wehrli (= fr. 50 White, en Fortenbaugh-White 2004).
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onoi & Tepdvopog katerdovta avtov gig Gdov v pev ‘Howddov yoynyv 1dgiv
POG Kiovt yaAk®d dedepuévny kai tpilovoay, v & Ounpov Kpeuapévny amod
5évdpov kai el mepl avTiv 6vl™ OV simov mept Bedv, korulopévoug 8¢ kai
ToVg un BEAovTag cuveival Taig £avtdv Yovai&i- Kol om Kol 516 To0To TiunOijvae
V70 TOV &v Kpdtovi.

Dice Jeronimo que (Pitdgoras) bajo al Hades y que vio el alma de Hesiodo
atada a una columna de bronce y chillando®, y la de Homero, colgada de un
arbol y rodeada de serpientes por lo que habian dicho de los dioses, y dijo que
también eran castigados los que no querian acostarse con sus propias mujeres.
Y que precisamente por eso le dispensaron grandes honores los de Crotona.

Jeronimo ofrece detalles del descenso de Pitagoras que lo colocan en la
estela de los héroes que bajaron al Hades, como Odiseo y Orfeo, cuyas
aventuras eran narradas en sendos poemas: la Odisea (canto XI, la Nekyia)
y la Catdabasis al Hades atribuida al mitico poeta tracio (OF 707-711)°.
Pitagoras dio noticia de los castigos que sufrian dos tipos de pecadores: los
blasfemos (cuyo paradigma eran Homero y Hesiodo)!® y los adulteros!!. El

8 También Homero describe chillando, con el mismo verbo tpilw, al alma de Patroclo
después de hablar con Aquiles (Z/. XXIII 100-101), asi como a las almas de los pretendientes
cuando bajan al Hades, comparadas con murcié¢lagos (Od. XXIV 6-7, 9). Plutarco incorpora
este detalle en su mito de Tespesio (Ser: num. vind. 567¢). Cf. S., Fr. 879 Radt: Poufel o¢
vekp®dv cpfvog Epyetal v’ dvem, «zumba el enjambre de los muertos y llega hasta aqui arri-
bay. El lenguaje inarticulado, la mudez y la incapacidad de reir son propios de la condicion
menoscabada de las almas del Hades (ver Bremmer 2002, p. 68 s.).

® OF es la abreviatura de los Orphicorum Fragmenta, en la edicion de Bernabé 2003-
2004-2007. A veces bajo un mismo niimero se recogen varios pasajes, separados por nimeros
romanos: (1), (IT), (III), etc.

10 Dieterich 19132 p. 128, apunta que este castigo refleja la polémica entre los cultos
mistéricos y la antigua poesia. Pero la polémica es mas bien entre la filosofia y la poesia. Ya
Jenofanes (frs. 11-12 DK) censur6 a Homero y a Hesiodo por haber atribuido a los dioses todo
lo que los hombres consideran vergonzoso. Heraclito criticd a Hesiodo (frs. 40 y 57 DK), Ho-
mero y Arquiloco (fr. 42 DK). Isocrates (Bus. 10.38 = OF 26 11) se refiere a la maledicencia de
los poetas contra los dioses, razon por la cual éstos castigaron a Orfeo a morir desmembrado.
En la tradicion relativa a Pitagoras estos castigos se han trasferido al otro mundo.

I Para los que no quieren acostarse con sus mujeres encontramos un paralelo en la
catabasis del Papiro de Bolonia, probablemente orfica (OF 717), que enumera entre los
castigados a «quien entrego6 su esposa (a un adultero) a cambio de regalos»: d¢g 8¢ @iAn[v]
napako[ttv [v]mnyoayey a[vépt porydi] / d@dpo AaP[d]v (vv. 49-50). Burkert 1972, p. 155s. y
n. 198, considera que el segundo castigo al que alude Jeronimo es una mofa hacia Pitagoras.
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34 MARCO ANTONIO SANTAMARIA ALVAREZ

castigo de Hesiodo esta en consonancia con la doctrina que Didgenes Laer-
cio, basado en Alejandro Polihistor, atribuye a Pitagoras, segun la cual las
Erinis ataban a las almas impuras con cadenas irrompibles'?. La contempla-
cion de castigos por parte del visitante del otro mundo se encuentra ya en
los relatos de catabasis miticas: Odiseo describid los tormentos de Ticio,
Tantalo y Sisifo, que atentaron contra los dioses (Od. XI 576-600), y Orfeo,
segun varios autores, afirmaba en sus versos que los impios yacian en el
fango o bien eran obligados a llevar agua en un cedazo o un recipiente
agujereado'.

Dibdgenes Laercio recoge también el testimonio de Hermipo de Esmirna'*
sobre el descenso de Pitdgoras. Segiin Hermipo, se trataba de un montaje que
ided para conseguir fama e influencia:

Kai dAro 11 mepi [Tubaydpov enoiv 6 “Eppunmog. Aéyet yap mg yevouevog &v
TraAig kotd yijg oikiockov momcot kol Tf] untpi évigilaito to yvopeva &ig
SENTOV YpAPEY GNUEOVUEVIV KOl TOV XpOVoV, Emetta Kobiévatl avt@d 6T v
avéLOn. todto moujoan TV untépa. tov 8¢ [ubayodpav peta ypodvov dveldeiv
ioyvov kol KoteokeleTevéVoV: gloeABovVTa T° €ig TNV EKKANGIOV PACKEW MG
aopiktor €5 Gdov- Kol On kol Aveyivookev avtoig T cvpPepnrota. ol 6
GOVOLEVOL TOTC AeYOUEVOLS £86KPLOV TE Kal GU®lOV Kol EmioTEVOV Elvor TOV
[MuBayopav Oeldv Tva, GoTte Kol TOG YOVOIKOG aVT@ mopadodval, MG Kol
pobnoopévag tt T@dv avtod- ¢ kol [Tubayopukag kKindijvat. kol tadto pev o
“Eppunmoc.

El estudioso parece interpretar que fue celebrado por los crotoniatas por haberles ensefiado
mediante este ejemplo que es bueno acostarse con sus mujeres, ya que de lo contrario serian
castigados (otra posibilidad es que vro @V év Kpdtwvt se refiera a las mujeres, y que fueron
ellas las que lo honraron por recuperar su actividad sexual). Sin embargo, el sexo dentro del
matrimonio es una conducta perfectamente licita y no precisa que un sabio la defienda, como
si permitiese algo muy deseado pero prohibido. La razén por la que fue honrado no seria la
noticia sobre este castigo sino su propio viaje al Hades (ver n. 27).

2.D. L. VIII 31 (Alex. Polyh., FGrHist 273 F 93 = 58 B la D.-K.): Tag 8™ drabdptovg
(sc. yoyag) ... deicbat v appnkrolg deopoic v’ ‘Epwdwv. También Teseo y Piritoo, segun
Diodoro (IV 63.4), fueron atados en el Hades por su impiedad (por haber descendido para
raptar a Perséfone): kol mépag katafaviov avtdv €ig Tovg kad’ ddov toémovg, cuvéPn St v
acéPetay Apeotépovg dedfva.

13 OF 434, que incluye los siguientes pasajes: (I): Pl., R. 363d; (I): PL., Grg. 493a; (III):
PL., Phd. 69c; (IX): [PL.], Ax. 371d.

4 D. L. VIIT 41 = Hermipp., fr. 20 Wehrli = FGrHist 1026 F 24. Sobre la actitud hostil
de Hermipo hacia Pitdgoras en varios fragmentos, ver Bar-Kochba 2010.
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LA CATABASIS DE PITAGORAS 35

Y otra cosa sobre Pitagoras dice Hermipo: que al llegar a Italia construyd un
habitaculo bajo tierra y encargd a su madre que le escribiera lo que pasara en
una tablilla indicando también el momento y que luego se la dejara caer has-
ta que retornara. La madre asi lo hizo. Pitagoras después de un tiempo retornd
enjuto y demacrado. Entr6 en la asamblea y dijo que habia llegado del Hades,
y de hecho les fue leyendo lo que habia acontecido. Enganados por sus pala-
bras lloraban, se lamentaban y creian que Pitagoras era un ser divino, de modo
que hasta las mujeres se entregaban a ¢l, en la idea de conocer alguna de sus
experiencias, e incluso fueron llamadas pitagoéricas. Esto lo cuenta Hermipo'>.

El detalle del habitaculo es muy importante para rastrear el origen de la le-
yenda del descenso al Hades de Pitagoras. Porfirio y Jamblico informan de que
pasaba gran parte del dia y de la noche en una cueva que se construy6 en Samos
fuera de la ciudad'®. Porfirio da el detalle de que lo acompafiaban unos pocos
compafieros y Jamblico asegura que alli realizaba sus indagaciones segtin el
modelo de Minos'”. Seglin Timeo de Tauromenio, los crotoniatas convirtieron su
casa en un templo de Deméter's. Burkert relaciona dicha cueva con ciertos mé-
gara, cavernas o camaras bajo tierra dedicadas al culto a Deméter, donde se ha-
cian ofrendas, y conjetura que Pitagoras seria un hierofante de Deméter, a la que

15 Jamblico (VP 178) cuenta una anécdota interesante: cuando Pitdgoras explicaba que
hay un retorno de las almas (éndvodog Taig yuyaic, en referencia a la reencarnacion), uno le
dijo que le daria una carta para su padre cuando Pitdgoras fuera a descender al Hades, esto
es, cuando muriera, y le pidié que le trajera la respuesta cuando volviera, a lo que el maestro
le replicd que ¢l no iba a ir al lugar de los impios, donde se castiga a los asesinos. Tal como
nos ha llegado, esta noticia no se refiere al descenso de Pitagoras, aunque quiza si en origen.

16 Porph., VP 9: €£w 8¢ Tijg tOAems Gvtpov oikeiov Thg £00TOD PLOGOPING TOUCOVTA, £V TOVTH
TOL TTOAAGL THG MUEPOS Kol TR VOKTOG Stotpifey cuvdvta OAiyolg tdv Etaipmv. Muy similar lambl., VP
27: EEm 1€ TG TOAE®S OIKEIOV TG aOTOD PLAOGOMING GVIPOV TOMGAUEVOS, £V TOVT® TO TOAAGL THG
VOKTOG Ko Thig NUEpag SEtpiPe kol v Gimowv Emoteito @V v Tolg LobUact ypNGiiomy, TOV adTov
Tpomov Mive 16 100 Adg vi@ dtovondeic. La fuente comun parece ser Aristoxeno, citado por Porfirio
a continuacion. Sobre estos pasajes en el marco de las biografias, ver Delattre 2008, que pone de
manifiesto las relaciones entre la estancia subterranea y la instruccion y la iniciacion. Sobre la cueva
en las noticias antiguas sobre Pitdgoras, ver Ustinova 2007, pp. 186-191 y Hernandez de la
Fuente 2011, pp. 104-106; en pp. 87-96 destaca el papel de la cueva como lugar de obtencion
de conocimientos divinos (como oraculos) y capacidades extraordinarias (como la metalurgia).

17 Seglin Delattre 2008, p. 186, la referencia a Minos esta basada en un pasaje de Platon,
Lg. 624a-625a y 626ab, donde cuenta que el legislador descendia habitualmente a la cueva
del Ida para encontrarse con Zeus y recibir instruccion para redactar sus leyes.

'8 Timae., FGrHist 566 F 131, ap. Porph., VP 4: v &  oikiov Afjuntpog iepov moujoat
tovg Kpotovidroc.
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36 MARCO ANTONIO SANTAMARIA ALVAREZ

rendiria culto en una estancia subterranea de su casa, y que en origen ella seria
la madre que le transmite informacion'. Esta teoria resulta muy verosimil, pues
permite encajar varios datos dispersos en un esquema coherente®.

II. PITAGORAS Y ZALMOXIS EN HERODOTO

Dos siglos antes, Herédoto cuenta una historia muy similar a la de Hermipo,
aunque no la atribuye a Pitagoras, sino a un tracio esclavo suyo, Zalmoxis®'.
En una digresion sobre los getas, el historiador expone la creencia de éstos
de que vivirdn eternamente junto a su dios de la medicina, Zalmoxis (4.94) y
aflade la version que oyo6 a unos griegos del Helesponto y del Ponto (4.95),
segun los cuales tal dios era en realidad un esclavo de Pitagoras. Con el tiem-
po acabo logrando la libertad y cierta sagacidad por su trato con los jonios,
y en especial con Pitdgoras, «que no era el mas torpe de los sabios griegos»
(ExMvov 0b 1@ dobeveotdtm coeioti]). Para lograr influencia entre sus
paisanos, Zalmoxis ide6 la siguiente estratagema:

...KATAGKELAGOOOAL AVIPEDVA, £G TOV TAVOOKEVOVTA TAV AGTMY TOVG TPMTOVGS
Kol d@yEovTa AVadIdacKE MG 0UTE 0VTOG 0UTE 01 GLUTOTAL AVTOD OVTE Ol
€K TOVTOV aiel yvopevol amofavéovtal, AL’ fiEovat &g ydpov Todtov iva aiel
nepledvTeg EEovot T mavto dyadd. ‘Ev @ 8¢ énoice to katalexdévta kai Eleye
Tadto, &v T00Te Kathyaov oiknuo émotéeto. Q¢ 8¢ ol mavtedéwg elye T
ofknua, €k pEV @V Opnikov Neavichn, katafog 8¢ KaTm £¢ TO KOTyolov
oiknpa dtortdo €n Etea tpic. O 6 v €md0edv te Kat Enévieov dg Tebvedta.
Tetqpto 8¢ £1€l £pavn toiot OpNigL, Kol ot Thava oeL £yéveto ta Eleye O
Yaapo&is. Tadtd eaci v motcat.

19 Burkert 1972, pp. 155, 159 s.; 1969, 26. Pone en relacion a Pitigoras con el faraén
Rampsinito, que también desciende al inframundo, segun Herddoto, y se encuentra con
Deméter (II 122). Burkert sugiere que el historiador debe de tener en mente a Pitagoras, pues
a continuacion habla de la reencarnacion, que atribuye a los egipcios y a ciertos griegos de
los que no da el nombre (Il 123 = OF 423).

20 Burkert 1972, p. 161, considera muy probable que Heraclito, al acusar a Pitagoras de
kakoteyvin (fr. 129 DK), «malas artes, engafo», esté pensando en su catabasis ritual. Sin
embargo, la expresion de Heraclito es demasiado genérica y quiza se referia globalmente a
los milagros que se atribuian al maestro de Samos.

21 Sobre Zalmoxis, ver Hartog 1978 y Ustinova 2007, pp. 100-104, con bibliografia en
p. 100 n. 315, y Martin Hernandez y Alvarez-Pedrosa 2011, que estudian los cultos y las creen-
cias escatologicas asociadas con él.
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...prepard un lugar de reunion para varones, en el que recibia a los ciudadanos
mas preeminentes y mientras los agasajaba les ensefiaba que ni él ni sus con-
vidados ni sus descendientes iban a morir, sino que llegarian a un lugar donde
sobrevivirian para siempre gozando de todos los bienes. Mientras hacia y
decia tales cosas, se iba haciendo un habitaculo subterraneo. Cuando ya tenia
totalmente acabado el habitaculo, desaparecié de entre los tracios y bajo al
habitaculo subterraneo, donde permanecié hasta tres anos. Ellos lo echaban
de menos y hacian duelo por él dandolo por muerto. Al cuarto afo se presen-
to ante los tracios y de este modo les resultaba convincente lo que contaba
Zalmoxis. Tales cosas dicen que hizo.

Herddoto acaba el relato mostrando su indecision sobre su veracidad,
aunque se inclina a pensar que Zalmoxis fue muy anterior a Pitdgoras. Dadas
las estrechas semejanzas, hay que admitir que existe una relacion indudable
entre esta leyenda y la que Hermipo contaba sobre Pitdgoras. Algunos autores
han sostenido que Hermipo se inspir6 en Herddoto, pero hay detalles que éste
no recoge, como el aspecto demacrado o la actuacion de la madre, por lo que
parece mas probable que la historia de Pitdgoras fuera mas antigua y que la
de Zalmoxis se formara a imitacion de ésta?’. De hecho, Her6doto da a en-
tender que, segun sus informantes, el tracio maquiné su engafio a raiz de su
contacto con el filésofo griego, como si imitara alguna accion similar reali-
zada por él. Es posible que los griegos del Helesponto y del Ponto forjaran
su relato como reaccion a una version anterior hostil hacia Pitdgoras en la que
se contaba su maquinacion y se atribuia un origen tracio a sus doctrinas sobre
el alma y su destino. La razon de esta atribucion pudo ser el parecido entre
estas y las de Orfeo, originario de Tracia. Es probable que algunos griegos
que habitaban cerca de Tracia (de los que deriva la informacién de Herodoto)
reaccionaran contra esta supuesta influencia de creencias tracias en Pitagoras
y reivindicaran la superioridad de su cultura considerando mas bien a los
tracios, representados por Zalmoxis, deudores de Pitdgoras, lo que acabo
derivando en el detalle de que aquél a quien honraban como dios fue en rea-
lidad esclavo del filosofo®.

22 Que Hermipo no depende de Herddoto lo ha puesto de manifiesto Burkert 1972, p. 157
ss.; 1969, p. 29, frente a la opinidon de otros estudiosos que cita en p. 157, n. 204.

2 Ver Burkert 1972, p. 157: «Pride in Greek culture and Greek cleverness are obvious
in the account the colonists gave Herodotus. They are far above Thracian barbarism; a slave
among Greeks can be a god among Thracians and make them believe anything he chooses».
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III. Los SABIOS QUE MUEREN FALSAMENTE, SEGUN SOFOCLES

En relacion con la historia que nos ocupa, presentan gran interés unos versos
del comienzo de la Electra de Sofocles. Cuando Orestes llega de incognito a
Micenas, encarga a su esclavo que anuncie en el palacio que ha muerto, para
que luego la noticia de que esta vivo le cubra de gloria, como hacian algunos
sabios (59-60):

Hon yap €180V TOAAAKIC Kod TODS GOPOVS
LOyo paty Oviokovtag €10°, dtov S6poug
EMDwoty addic, sktetipmvron TAdov: (62-64)

Pues ya he visto muchas veces incluso a sabios
que dicen, sin ser verdad, que han muerto, y luego, cuando a sus casas
vuelven de nuevo, reciben ain mas honores.

Un escolio al v. 62* testimonia que ya desde antiguo se interpretd que
Sofocles aludia bien a Pitagoras, bien a Odiseo, pues a ambos se atribuian
viajes al Mas Alla:

IMvbaydpog kabeipEog e0vToOV &V DITOYELM AOYOTOLETV EKEAEVGE TNV UNTEPA OG
Gpa tebvnkag i kol petd TadTo EMPavEIC Tepl TOAYYEVESTLOG KOl TOV Kb’
A130V TIVEL £TEPATEVETO SUTYOVIEVOC TPOC TOVS (BVTOC TIEpl TMV OiKsimv 01¢ &v
A1dov cuvtetvymKéval EAeyev, €€ GV TotdTV £0nTd S6EaV TEPIEONKEY (G TP
pgv tdv Tpowkdv AiBoAidne dv 6 Eppod, eita Edgoppoc, sito Eppotioc, sita
[THppoc 6 AAtog, ita €mi méiot TTuBaydpag: €ig TodTo obv Eotkev dmoteivesOat
0 Zo@okAfg &viol 8¢ ofovtar amBavmg gig Odvocén dmoteivestar ov yap
nénpaxtol Tt To100Tov OSVOGEL

Pitagoras se refugio en una camara subterranea y mando decir a su madre que
estaba muerto y tras aparecer después de esto fabulaba sobre la reencarnacion
y sobre lo que habia en el Hades narrando historias a los vivos sobre los fa-
miliares con los que decia que se habia encontrado en el Hades, a raiz de lo
cual se gano tal fama como tenia, ya que pretendia que antes de los sucesos
de Troya habia sido Etalides hijo de Hermes, luego Euforbo, luego Hermoti-
mo, luego Pirro de Delos, luego, después de todos, Pitagoras. A esto, al pare-
cer, alude Sofocles. Algunos creen que alude a Odiseo, aunque no son con-
vincentes, pues Odiseo no hizo nada semejante.

2* Este escolio esta incorporado en la Suda s. v. "Hon 88 (II 552, 7 Adler). Parece ser la
base de un pasaje de Tertuliano (Anim. 28.2-3).
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Dados los detalles que el escolio comparte con el testimonio de Hermipo,
hemos de pensar que se basa fundamentalmente en este autor, o bien en su
fuente. ;Pero estaba en lo cierto el escoliasta al ver en los sabios que menciona
Sofocles una alusion a Pitdgoras?®. Varios indicios apuntan a que si: las honras
que segiin éste lograban los supuestos muertos tras reaparecer (ei0’...
éxtetiunvtol Théov) se atribuyen también a Pitagoras después de su regreso, en
las noticias de Jeronimo, Hermipo, el escolio y otros autores®. Ademas, la
designacion de Pitagoras y sus seguidores con el término co@oi es frecuente
desde los primeros testimonios?’. Sin embargo, Sofocles no puede referirse solo
al filésofo de Samos, ya que habla en plural (tovg copovg) y utiliza el adverbio
‘muchas veces’ (moAAdxig). Si pensamos en personajes afines a Pitagoras, en
seguida nos saldran al paso los nombres de varios taumaturgos de los ss. VI y
V: Aristeas, Abaris, Epiménides, Hermotimo e incluso Empédocles. A todos
ellos se atribuian innumerables milagros y capacidades sobrehumanas, que

2 Sobre la interpretacion de los versos de Sofocles, ver Merro 2005, que recopila todas
las propuestas anteriores. Acaba concluyendo (p. 179) que Orestes no puede referirse a perso-
najes historicos y que alude a Odiseo, idea que no me parece convincente, como argumento a
continuacion. Ello no es dbice para aceptar la influencia de escenas y personajes de la Odisea
en los de la Electra, como sefiala la autora. Aunque So6focles designe en ocasiones a Odiseo
como 6opdc, no cuadran con esta identificacion el plural cogpoi y el adverbio moAAakig.

2% Jer6nimo: kol 81 koi d16n todto TiuNOfvar; Hermipo: énictevov sivan tov TTvboydpav
016V Tva; escolio: &€ dv ToldV £ontd S6Eav meptédnkey. Isocrates (Bus. 28-29) menciona
también la reputacion que adquiridé Pitdgoras (mapd ye 10ig avOpdmolg €k tovTOV piAoT’
gvdokiumoew), pero no la deriva de una resurreccion, sino de sus ensefianzas sobre sacrificios
y purificaciones, tomadas de Egipto. El orador también pone en duda la rectitud del filosofo.
Dicearco (ap. Porph., VP 19) testimonia que, tras pronunciar varios discursos en Crotona,
Pitagoras vio incrementada su fama y se atrajo discipulos: yevopévov 8¢ tovtov pueyain nepi
avTOV NOENON d6&a, Kol moAkovg pev Ehafev €€ avtiig thg TOAemg OpAjtog. También utiliza
el verbo tim Empédocles (31 B 112.3 DK) cuando dice que es estimado como un dios entre
sus conciudadanos, seguramente siguiendo la estela de Pitagoras: yaipet’ €&ym 6 vuiv 0eog
duppotog, ovkéTL BvnTog / mowiedpon petd ndot TeTévog, Gomep Eowka. Es significativo que
Jerénimo y Hermipo se refieran también a la honra y al caracter divino de Pitagoras, respec-
tivamente. Ademds, Empédocles menciona los honores que pierden los démones cuando se
reencarnan (31 B 119: €€ oing tiiic...) y los que consiguen cuando se liberan (146.4: &vlev
avapractodot Oeoi TIUfjol PEPLOTOL).

27 16n de Quios (36 B 4.3): ginep Mubaydpng étopmg copdg. Herodoto (IV 95): ‘EAMvav od
6 4c0eveotdte coploti Tubaydpn. Empédocles (31 B 129 DK): fjv 8¢ Ti¢ &v keivoioty dvip
TEPLOGIL EI0MC, / 0g O1 PNKIGTOV TPATidV EKTNGOTO TAODTOV, / TOVTOI®V TE NAMGTO GOPDY
gnmpavog €pywv. Cf. Heraclito (22 B 129): TTvbaydpag... Eémoujoato antod coeinv. Aplicado
a los pitagoricos: Alexis (fr. 223.12-13 Kassel-Austin): mévteg obtwg ot cogoi / didyovot...;
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incluyen la desaparicion misteriosa y la reaparicion espectacular®®. A ellos de-
bia de referirse Democrito en su tratado Sobre las cosas del Hades (Ilepi t®dv
€&v Awdov, DK 68 B 1) cuando hablaba de los que «aparentemente murieron y
revivieron después» (mepi TV dmobavelv do&avtov Emerta dvafirovvimv). Es
muy probable que Sofocles aludiera a estas figuras, entre las que quizé incluia
a Zalmoxis. Dado que la obra de Herddoto ejercio influencia en el tragediogra-
fo?, es posible que el pasaje sobre Zalmoxis sea su fuente para los versos de
Electra. Quiza al hablar de cogoi Sofocles esté haciéndose eco del término
co@lotig que el historiador aplica a Pitagoras®.

IV. EL PARALELO DE EPIMENIDES

Entre los taumaturgos citados, el que ofrece un paralelo mas estrecho con el
descenso de Pitagoras es Epiménides, de quien se cuenta que permanecio dor-
mido durante largos afios en una cueva de Creta®'. Segun Maximo de Tiro, se
trataba de la cueva de Zeus Dicteo, donde entrd en contacto en suefios con los
dioses y sus conversaciones, asi como con la Verdad y la Justicia®’. Su oculta-
miento en una cueva y su reaparicion, semejantes a la muerte y la resurreccion,
recuerdan las estancias de Pitdgoras y Zalmoxis en cdmaras subterraneas como
si estuvieran muertos. Tanto de Epiménides como de Pitagoras se decia que
durante ese tiempo permanecieron sin comer ni beber tras consumir una planta

2 Sobre ellos ver Dodds 1951, pp. 140-147; Burkert 1972, pp. 147-154; Bremmer 1983,
pp- 24-53.

2 Por ejemplo, Tyrrell 2012, p. 27 s., que recuerda que ambos autores tuvieron amistad
y seflala ecos herodoteos en Electra (417-423, Hdt., 1 108.1), asi como Filoctetes, Antigona,
Edipo Rey y Edipo en Colono (nn. 51 y 52).

30 Como sefiala certeramente Burkert 1972, p. 161.

31 Ver Ustinova 2009, pp. 178-184. Cincuenta y siete afios segiin Teopompo (FGrHist 115
F67ayb,ap. D. L. 1109)y Apolonio el paradoxdgrafo (Mir. 1); cuarenta segun Pausanias
(I 14.4). Ver testimonios completos en fr. 6 Bernabé (2007, OF vol. III). La noticia de que
durmié tantos afios estd vinculada a la larga vida que se atribuye al poeta, ya sea un dato
originado a la vez que el de la longevidad, ya antes, ya después. Jenofanes (21 B 20 DK = D.
L.I111) afirmé que Epiménides vivio 154 afios, lo que seguramente implica que ya circulaba
la leyenda del suefio: una vida en torno a 90 o 100 afios mas 40 o 57 de sueflo arrojan una
cifra proxima a los 154 afos (Teopompo, FGrHist 115 F 68-69, habla de 157).

32 Max. Tyr. 10.1 (= Epimenid. fr. 6 VI Bernabé): €v 100 Awg tod Awtaiov @ dvipo
keipevog dmve Pabdel £ ovyva, Gvap £pn Evivyelv avtog Oeoic kal Bedv Adyorg, kai AnOeiq,
koi Aikn. Cf. 37.1.
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maravillosa®. Hay un paralelo ain mas estrecho: Porfirio (VP 17) cuenta que
Pitagoras fue purificado por los Dactilos Ideos y que bajo a la cueva del Ida,
donde cumplié tres veces los rituales durante nueve dias. Didgenes Laercio®
llega a decir que en este descenso lo acompafi6 el propio Epiménides.

Esta accion extraordinaria del cretense, quiza imaginada a partir de la
hibernacion de algunos mamiferos, era sin duda una muestra del gran poder
de su alma para dominar el cuerpo y superar sus limitaciones, como la nece-
sidad de comida y bebida. Esta abstencion servia ademas para favorecer es-
tados alterados de conciencia. Una consecuencia de esta experiencia cercana
a la muerte era el fortalecimiento espiritual y la adquisicion de conocimientos
divinos y poderes sobrehumanos®. Responden al mismo esquema algunos
rituales de descenso y retiro como la incubatio con fines curativos (como la
que se realizaba en el santuario de Asclepio en Epidauro) o la consulta de un
oraculo, en especial el de Trofonio en Lebadea®. En todos estos casos se
lleva a cabo una huida de la vida cotidiana, un ocultamiento subterraneo se-
mejante a la inhumacion, una estancia en lugares divinos de acceso reservado
y, cOmo consecuencia, un retorno equivalente a un nuevo nacimiento, pero
tras haber obtenido un conocimiento trascendente y una renovacion espiri-
tual, que conferian una categoria superior”’. En el caso de Epiménides, Pau-
sanias®® sefala que tras despertar compuso poemas y purificd ciudades, por

33 Pitagoras: omdte Oe®dv 4dvTO1G €yKataddoeohour péAAol kai évtadba ypdvov Tvov
gvoplatpiyev, alipolg Eyxpiito kol adiyoig tpogaig (Porph., VP 34). Epiménides: onoi o6&
AnpnTpiog Tvag iotopelv g AdPot mapd Nopedv Edecpd Tt kol @uAdtTol &v ymAfi Bodg
TPOCPEPOUEVOG TE KT  OAtyov pndepud kevobobou dmokpicet unde o¢bival mote £60imv (D.
L. I 114; cf. Thphr., HP VII 12.1).

3 D. L. VIII 3 (= Epimenid., fr. 22 Bernabé): eita év Kpit ovv Empevidn xatijidev
€ig 70 Tdaiov dvtpov.

35 Ustinova 2007, passim, p. €j. p. 259 s.

36 Cf. Paus. IX 39. Cerca del santuario estaban las fuentes de Lete y Mnemosine, también
presentes en el Hades orfico reflejado en las laminillas dureas. Ver Bonnechere 2003, 284-291.
Los consultantes descendian, se llenaban de terror hasta el punto de perder la risa, quiza caian
en trance, entraban en contacto con dioses y permanecian varios dias antes de salir (pp. 139-
164, 249-269). Sabemos de dos pitagoricos que consultaron el oraculo: Parm(en)isco (Semo,
FGrHist 396 F 10) y Apolonio de Tiana, que regresé con un libro de doctrinas pitagéricas
(Philostr., VA4 8.19). Ver Burkert 1972, p. 154 s. y Bonnechere 2003, pp. 277-282 sobre las
conexiones pitagoricas del oraculo.

37 Sobre estas experiencias de muerte simulada, ver Martin Hernandez 2005, esp. p. 86 ss.

3% Paus. I 14.4 = Epimenid., fr. 6, X Bernabé.

Emerita LXXXIV 1, 2016, pp. 31-50 ISSN 0013-6662  doi: 10.3989/emerita.2016.02.1424



42 MARCO ANTONIO SANTAMARIA ALVAREZ

lo que parece que adquiri6 esta capacidad a raiz de su suefio en la cueva.
Burkert* indica que se trataria de una iniciacion como kabaptic, semejante
a las llevadas a cabo por sociedades secretas cretenses, que estan representa-
das en el mito por los Dactilos y los Curetes.

Como hemos visto, es muy probable que también Pitagoras realizara este
tipo de estancia en una camara subterranea, practica que refiere Hermipo y
que parece estar en la base del relato herodoteo sobre Zalmoxis. Por ello, no
seria extrafio que lo que en un principio pudo ser simplemente un periodo de
separacion del mundo cotidiano y de imitatio mortis en una camara subterra-
nea en busca de una regeneracion del alma acabara reinterpretindose como
una estancia en el mundo de los muertos. Sin embargo, es curioso que a los
taumaturgos tan afines a Pitagoras se les hayan atribuido desapariciones mis-
teriosas y retiros subterraneos, pero no viajes al Hades. ;Por qué a Pitagoras
si? En el siguiente apartado intentaremos articular una respuesta.

V. ENSENANZAS SOBRE EL MAS ALLA:
[ .(COMPETENCIA ENTRE ORFICOS Y PITAGORICOS?

Conservamos varios testimonios, aunque no muy detallados, de que Pitagoras
incluia en sus doctrinas sobre el alma algunas ideas sobre su destino tltimo
en el Mas Alla. Para los que se hubieran mantenido puros, siguiendo el modo
de vida pitagérico, concebia como remuneracion una vida post mortem di-
chosa. Ya I6n de Quios (36 B 4 DK) imagina a Ferecides de Siros gozando
de una existencia feliz en el otro mundo (v. 2), seguramente por destacar en
hombria y dignidad (v. 1). Sin embargo, apunta con cierto escepticismo iro-
nico «si es que Pitagoras era realmente un sabio» (v. 3), lo que implica que a
éste se le atribuy06 la doctrina de la felicidad en el Hades*. Por su parte, He-
rodoto atribuye a Zalmoxis una idea que debe de remontar a su supuesto amo:
la supervivencia tras la muerte y el disfrute de todo tipo de bienes*'. Didgenes
Laercio (VIII 37-38) cita varios fragmentos de comedias que ridiculizaban

¥ Burkert 1972, p. 151.

40 g O pév Nvopén e kekaopévog NdE kol aidol / kai eBipevog yoyif tepmvov Exet fiotov
/ ginep TIuBaydpng ETdHmg 60eoG. Si tenemos en cuenta lo que dicen los versos de la Electra
de Sofocles, podriamos parafrasear este ultimo verso: «Si realmente bajo al Hades y obtuvo
alli una sabiduria sobre lo que espera al hombre tras morir».

4 Hdt. TV 95: aiel mepiedvreg £€ovot ta mhvto dyabd. La suerte de los no iniciados, segun
Soéfocles, es la contraria: toig §° dAlool Tavt’ Exev kaxd (S., Fr. 837.4 Radt).
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las costumbres extravagantes de Pitagoras y sus seguidores. Empieza sefia-
lando que de ¢l se burlaba Cratino vy, tras citar sendos fragmentos de éste y
de Mnesimaco, recoge otro del comico del s. IV Aristofonte*?:

£€pn katafog gig v diottav TV KaTo
106V £KGoTOVG, Sapépey OE Thpmolv
tovg [MuBayopiotag TV vekp®dV: Ldvoist yop
tovtotst tov [Thovtova cuoottelv Epn
S evaéPelav. {B.} edyeph) Oeov Aéyelg
€l 10ig pHmov peotoicy fidetat Euvav.

Dijo que, tras descender al lugar que habitan los de abajo,
vio a todos ellos y que se distinguian con mucho

los pitagoricos entre los muertos. Pues solo

con estos Plutdn compartia mesa, segun dijo,

por su piedad. {B.} Hablas de un dios complaciente,

si disfruta con la compaifiia de gente llena de porqueria.

El protagonista del descenso no esta claro, pero podemos suponer que es
Pitagoras, como creyd Méautis®. Burkert lo niega, objetando que no puede
esperarse que ¢l mismo se encontrara en el Hades con sus seguidores*. Sin
embargo, el contexto de la cita de Didgenes Laercio apunta a Pitagoras y
podria tratarse de pitagoricos muertos antes que €l. Posiblemente se trata de
una incongruencia con propositos comicos que dejaria clara la tendencia del
maestro a la fabulacion. Aun en el caso de que Aristofonte no aludiera a Pi-
tagoras, no deja de ser significativa la vinculacién de los pitagoéricos con el
motivo de la catdbasis, sin duda a partir de la que se atribuia a Pitagoras, asi
como su esperanza de ver premiados su modo de vida y su piedad®.

42 Aristopho, fr. 12 Kassel-Austin.

4 Méautis 1922, p. 16.

4 Burkert 1972, p. 199 n. 37.

4 Estas comidas en el Mas Alla se asemejan al ambito simposiaco en el que Zalmoxis
hablaba de la vida futura a sus seguidores. Ello parece indicar que los pitagdricos esperaban
prolongar sus comidas comunitarias en el reino de los muertos, acompafiados incluso por Ha-
des. También Empédocles describe a los démones como participes de la mesa de los dioses:
aBavdrolg dAowoy opéatiol, avtotpdmelot / €dvteg, avopeimv dyéwv amdrinpot, dtepeic (31
B 147 DK), adonde vuelven después de su destierro en el ciclo de reencarnaciones (cf. fr. 115).
Igualmente los orficos imaginaban un banquete en el otro mundo, algo que Platon ridiculiza
como una «borrachera eterna» (uébnv aidviov: P, R. 363¢ = OF 431 I). Cf. Plu., Comp.Cim.
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Muchos de los preceptos de vida pitagdricos, que van de la supersticion
mas grosera a una elevada ética, y que se condensan en maximas o akousma-
ta, se refieren a practicas funerarias*, lo que es un indicio de la importancia
que concedian a esta cuestion. Herdédoto (II 81) menciona un tabi comun a
orficos y pitagoricos (asi como a los egipcios), el de enterrar a los difuntos
con vestidos de lana. La razon para algunos preceptos pitagoricos es intentar
evitar el castigo tras el juicio en el Hades, segiin dicen explicitamente los
transmisores?’. En una seccion de su Vida pitagérica (152-156), Jamblico
reproduce el contenido de un Hierds Logos de Pitagoras que era leido por los
latinos y que segin Burkert puede remontar al s. IV#. En lo relativo al ente-
rramiento, se prohibe incinerar los cuerpos (154) y se exige que se pongan
vestidos blancos a los difuntos (155). La condena del homicidio se justifica
por el juicio que hay tras la muerte®. Con este juicio, asegura Jamblico, Pi-
tagoras queria apartar a los hombres de la injusticia®. El maestro aludio
también al lugar donde son castigados los impios>'.

Luc. 1.2 (OF 431 1I): [M\értov émokdrtel Tovg mept 1oV Opeéa, T0ic &b Befrokdot pacKovTog
amokeichon yépoag v Adov pEdnv aidviov.

% Jambl., VP 85: t& pév odv TolodTa TV GKOLGHATMY £o0Ti, T8 88 mAelotov Exovia
ufkog mepi te Bvoiog... kol mepl PETOKNOEMG THS €vieblev kol mepl Tig TOPdG, TAS O&l
katabdantecOot. Sobre los akousmata pitagoricos, ver Delatte 1915; Guthrie 1962, pp. 183-
192; Burkert 1972, pp. 182-187; Riedweg 2002, pp. 89-93, 99-105; Thom 2013.

47 mepi 100 TOV dpTov iy kotayvivor, Gt Ipog Ty v (8o Kkpicy ob cuueépet (VP 86).
Tienen que ver también con el destino del alma los siguientes akousmata: ti éotv oi pakdpov
vijoot; filog kai cevn (82); i pova tédv {hov ovk sicépyetal GvOpmmov Wy, olg BépG 0Tl
TuBfjvan (85), sobre la reencarnacion. Ver Burkert 1972, p. 185: «lt is striking how constantly
attention is oriented toward the world of dead, the heroes, and the daipovec». Cf. p. 134 n. 81.

4 Burkert 1975, p. 88 = 2006, p. 25 s.

¥ VP 155: moAM® 88 pdiddov adiceicOat dotov elvar Aéyet fj kteivety dvBpwmov - &v édov
yop kelobor v Kpicwv.

50 PP 179: kot GAANY 3¢ péBodov Gvedpe ToD AVOoTEAAEY TOVG AvOpdIOLG Ao Tiig Adikiag,
3161 TG Kpioemg TV Yoydv, eldme Hev GANB®S Tow TNy Asyopévny, eidmg 8¢ Ko ypnoipmy odcov
€1¢ TOV eoOPov Ti|g adikiog. ToAG o1 poAlov adikeicBart delv Tapryyelhey fi kteivey dvOpwmov
(&v @dov yap keiobot v kpiow). Obsérvese que esta ultima frase se lee también en 155.

SUPP 178: 1oV 16V AGeP@Y TOmOV..., 810V capdg 010e Tovg ceayeils kohalopévoue. CF. D.
L. VIII 31. Aunque no tenga relacion con los premios y castigos en el otro mundo, es probable
que proceda de algun relato del descenso de Pitagoras un testimonio de Plutarco en Quaest.
Graec. 300c, segtn el cual el filosofo ensefié que las almas de los muertos, a diferencia de
las de los vivos, no tienen sombra ni pestafiean, dato que incluye también en el viaje al Més
Alla de Tespesio, en Ser: Num. Vind. 564d.
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Este interés de los pitagoricos por el Mas Alla y el destino feliz o desgra-
ciado que esperaba a puros e impuros es muy similar al que mantuvieron los
orficos. Ambos grupos compartieron un buen nimero de doctrinas, sobre todo
antropologicas, asi como prescripciones sobre el modo de vida®?. Platon elogia
tanto el [TvBayodpelog Tpomog Tod Piov>® como los Opgukol Pior*™. Indudable-
mente hubo entre ambos movimientos fuertes influencias, con toda probabili-
dad en ambos sentidos. Pitagoricos y orficos tenian en comun la idea de la
inmortalidad del alma y de sus sucesivas reencarnaciones, lo que implicaba un
régimen de vida vegetariano y la prohibicion del sacrificio de animales (pues
sin saberlo se podia estar haciendo dafio a un cuerpo que quiza albergara el
alma de un familiar o amigo fallecido)*. También las concepciones escatologi-
cas de ambos grupos fueron semejantes. Aparte de los testimonios de varios
autores, en especial de Platon, sobre la idea del Hades de los orficos®®, conser-
vamos unos documentos preciosos, escritos y empleados por ellos mismos: las
laminillas de oro, encontradas en tumbas de la Magna Grecia, Tesalia, Mace-
donia y Creta, principalmente. En varios de estos textos una voz anénima da
instrucciones al difunto sobre qué hacer y decir para ser reconocido como puro
por las autoridades del otro mundo y ser admitido en el lugar de los dichosos®’.
(De quién es esta voz autorizada, perfectamente conocedora del escenario del
Allende y del destino de las almas? Todo apunta a que se trata de Orfeo, que
fue visitante del Hades y que fundo6 los misterios para que los hombres cono-
cieran los secretos de su destino ltimo y obtuvieran la pureza necesaria para
ser recompensados tras la muerte®. Los portadores de las laminillas eran con

52 Sobre la relacion entre orficos y pitagoricos, ver las referencias y bibliografia recogidas
en OF 506-509. Es especialmente clarificador el trabajo de Burkert 1982. Ofrecen un panora-
ma muy completo Casadesus 2008 y Bernabé 2013, esp. pp. 120-124 sobre el modo de vida,
y pp. 127-140 sobre el alma y su destino.

53 PL., R. 600b, donde elogia a Pitagoras frente a Homero por haber legado un modo de vida.

5 Pl., Lg. 782¢ (OF 625). Los sittia en una idilica edad antigua, como si el modo de
vida de los que se decian orficos en su propia época no fuera sino una degeneracion de la
enseflanza primitiva de Orfeo.

55 Cf. Emp., fr. 137 DK. Sobre la inmortalidad del alma en el orfismo y el pitagorismo,
ver Bremmer 2002. Sobre el origen de esta creencia en el pitagorismo, ver Casadesus 2013
y sobre Pitagoras y la reencarnacion, Casadests 2011.

6 OF 431, 433 y 434,

7 OF 474-487. Otras veces es el propio difunto el que toma la palabra y se presenta como
puro ante Perséfone: 488-490, 495a.

8 Ver los argumentos de Bernabé y Jiménez San Cristobal 2008, p. 181 ss.
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toda probabilidad iniciados en tales misterios y utilizaban estos textos a modo
de recordatorio de lo aprendido en la iniciacion. La descripcion detallada del
viaje de Orfeo al otro mundo se hallaba en el poema Catdbasis al Hades, que
se consideraba escrito por el propio cantor tracio. El testimonio ocular de Orfeo
sobre el reino de los muertos era la principal garantia de que sus ensefianzas
escatologicas eran fidedignas.

Clemente de Alejandria aporta el testimonio de que para algunos autores
este poema fue escrito en realidad por Prédico de Samos o por el pitagérico
Cércope®. Si este tltimo dato es cierto, indicaria que dentro de la escuela
pitagorica se procur6 fundamentar las ensefianzas de Pitdgoras sobre el Mas
Alla atribuyéndolas a Orfeo, para que tuvieran un aura de revelacion divina.

No obstante, podemos suponer que otros pitagdricos consideraron mas
apropiado insistir en que tales doctrinas, asi como los preceptos funerarios
expresados en forma de akousmata, provenian del propio Pitagoras, y, para
dotar a éste de mayor autoridad en lo referente al otro mundo, transformaron
las noticias de su permanencia en cuevas subterraneas en un auténtico des-
censo al Hades, cuyas leyes y geografia habria conocido personalmente®. El
modelo para este descenso debié de ser Orfeo. De hecho, la tradicion pitago-
rica hizo de Pitdgoras un émulo del tracio en su forma de expresarse, su ac-
titud y su piedad®’. Incluso se atribuy6 al samio el poder de atraer y encantar

% Clem. Al., Strom. 121.131.3-5 (= OF 1018 III): m}v ¢ Eig Awov xatdfacwv I[Tpodikov
700 Zopiov (sc. elvar Aéyovat) ... Emryévng 8¢ &v toic Iepi tiig ic Oppéo momjoemg Képrmmog
givar Aéyet tod ITvBoyopeiov v Eig Adov katdpacty kol tov Tepdov Adyov. En el mismo
pasaje dice Clemente que, segiin 16n de Quios, Pitdgoras atribuyd a Orfeo algunas obras
suyas. Muchos poemas orficos alegoricos parece que fueron obra de pitagoricos, como la
Red (Awtvov, OF 403-405, atribuida a Zopiro o Brontino), el Peplo (Ilémhog, OF 406-407,
atribuida a Cércope), la Pelota (2¢aipa, OF 408), o el Crater (Kpatmp, OF 409-412, atribuido
a Zopiro). Ver Bernabé 2013, p. 124.

% Burkert 1969, p. 27, sefiala que, segin la tradicion, Pitdgoras obtuvo sus conocimientos
sobre la muerte y la vida a partir de su catdbasis ritual, en cuyo caso se trataria un conocimiento
revelado, no experimentado en persona. Sin embargo, si este tipo de catabasis ritual informase
sobre el Mas Alla, esperariamos doctrinas de esta clase en los taumaturgos contemporaneos,
que no estan interesados por la escatologia. Los saberes de Pitagoras sobre el destino del alma
debieron de atribuirse mas bien a su descenso al mismo Hades.

¢t Tambl., VP 151 (OF 508): 8iog 8¢ @aoct [Tuboydpav ity yevésBar tiic Opeéwg
Epunveiog te kol d0éoems Kol Tipdv tovg 0govg ‘Opoeel mapanincing. Afiade que su fuente
para unir filosofia y culto fueron los escritos orficos (Opoikd, o bien los orficos, Op@ukot,
ya que el genitivo Opewdv no permite saber el género), asi como los sacerdotes egipcios,
los caldeos, los magos y los misterios griegos (151). El mismo autor informa de que Pitagoras
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a los animales con su voz (en concreto a un aguila a la que hizo descender vy,
tras acariciarla, dejé marchar), una clara transferencia del mito de Orfeo,
como sefala el propio Jamblico, transmisor de la noticia®.

La posible decision de atribuir a Pitdgoras un descenso al Hades puede ser
indicio de una competencia entre Orficos y pitagoricos en la Magna Grecia.
Con ello se habria intentado afianzar la autoridad del maestro y su influencia
entre eventuales adeptos que buscasen respuestas para sus inquietudes sobre
el otro mundo. Quiza los pitagoéricos se preocuparon por presentar a su maes-
tro tan capaz de realizar portentos como el mitico Orfeo y por eso llegaron a
asegurar que también ¢l bajo al Hades, lo que seria una mas de sus acciones
extraordinarias. Frente al tracio, situado en la nebulosa del mito, Pitagoras
apareceria como una figura mas cercana y por lo tanto mas creible para con-
vertirse en seguidor suyo.

VI. RECAPITULACION

Poniendo en orden todo lo que hemos deducido sobre el descenso de Pitago-
ras a partir de los testimonios, es el momento de intentar exponer la forma-
cion de dicha tradicion de manera sumaria.

1. En una primera fase, seguramente ya en vida de Pitagoras, circularon
noticias sobre su estancia en una camara subterranea, quiza consagrada a
Deméter (estancia similar a las que se atribuian a otros personajes afines,
como Epiménides), donde se habria iniciado y perfeccionado espiritualmente
practicando el ayuno. Estos testimonios pudieron tener una base real.

2. En una segunda fase, quizd a mediados del s. V, los pitagoricos qui-
sieron dar mas peso a sus enseflanzas sobre el destino del alma, posiblemen-
te por competencia con los orficos, de modo que tomaron como modelo a
Orfeo y transformaron el descenso ritual de Pitagoras a una cueva en un
descenso fisico al inframundo, donde habria conocido de primera mano lo
que espera a los hombres tras la muerte.

partio de Orfeo (10 tag apoppog mapd Opeémg Aafovto TTvbaydpav) para componer su
discurso Sobre los dioses, al que llamoé Sagrado, donde decia que ¢l mismo fue iniciado en
Libetra por Aglaofamo y que alli aprendi6 sus ideas sobre los niimeros, que se remontan a
Orfeo (146 = OF 507 1).

2 Tambl., VP 62 (OF 963): 310 to0tev 61 kol TV TapamAnciov To0Tolg SE3EIKTaL TV
Opoéng Eov &v T0ig Onpiog Nyepoviav kol KNAOV adTE Kol KOTéEY®V Tf| 0d 100 oTOHATOG
g wviig mpoiovor duvapet.
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3. En un tercer momento, la atribucion a Pitagoras de esta accion porten-
tosa, mas propia de héroes que de hombres contemporaneos, habria suscitado
de inmediato reacciones escépticas y burlas ya desde la segunda mitad del s. V,
que se extendieron hasta ciertos comicos del s. IV y algunos filésofos como
Hermipo. Ya Sofocles, en boca de Orestes, expresa sus dudas sobre este supues-
to descenso de Pitagoras y otras desapariciones misteriosas (E£/. 63: Aoy® potnv
Bvnokovtag). Estos escépticos, basandose en las noticias primitivas sobre el
maestro, seguramente adujeron que dicha catabasis no seria mas que una estan-
cia fraudulenta en una camara subterranea, y convirtieron su encuentro con la
Madre (Deméter) en el dato de que su madre se comunicaba con ¢l mediante
tablillas escritas. Esta explicacion racionalista (recogida por Hermipo) desen-
mascaraba a Pitdgoras como un embaucador y un seductor de las masas.

4. Al hilo de esta interpretacion, ciertos griegos del Helesponto y del
Ponto, que informaron a Herddoto, quisieron descargar a Pitagoras de esta
acusacion y transfirieron la historia al tracio Zalmoxis, para poner de mani-
fiesto que no fue Pitdgoras quien aprendi6 de los tracios sus doctrinas sobre
el alma, sino que por el contrario fue uno de ellos, Zalmoxis (esclavo y no
dios), quien las tomoé del maestro de Samos, si bien solo fue capaz de em-
plearlas para ganar influencia entre sus compatriotas con ingenios tramposos.
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