Carlos Garcia Gual Emerita, Vol. 43 (1975)

TIRIESIAS O LI, ADIVINO COMO MEDIADOR

After some considerations about the structural studies on Mythology, the author

studics Lhie pecularities and anccdotes of the character of Teiresias in the mythical

tradition. Ife trics to show how Lhese data, referred to a basical systemn of oppo-

gitions, characterize the social position and the function of the soothsayer in

archaic times, when lie was not just a religions officer, but an ambiguous character
of the historical saga.

[. E1 ESTUDIO ESTRUCTURAL DE LA MITOLOGIA: ALGUNOS TRABAJOS.

Fntre los articulos recogidos por Cl. Tévi-Strauss en su influyente
Anthropologic Structurale (Paris, 1958), uno de los mas segestivos era
el dedicado a «da estructura de los mitos», breve preludio, programatico
y prometedor, de un método que iba a aplicar al estudio de un vasto
conjunto de mitos suramericanos en los cuatro volimenes de sus JMy-
thologiques (Paris, 1904, 1966, 1968 y 1971); pero que alli ensayaba
audazmente sobre el cjemplo del archicomentado mito griego de Tidipo.
No es éste el momento de evaluar el método empleado por L. S., objeto
ultimamente de comentarios devotos de Ji. R. Leach!, de la aceptacion
con reservas de G. S. Kirk 2, y de la dura critica de B. Vickers 3. Querria
recordar solamente su influencia, v la coincidencia de que el mismo aiio
de su publicacién se tradujo al inglés el libro de V. Propp: Morfologia
del cuento popular 4.

1 i, Leach, Lévi-Strauss, Londres, 1970, p. 13 ss. Puede verse también el
volumen colectivo editado por el mismo: The Strictural study of Myth and Tote-
mism, Londres 1967. (Hlay trad. esp. con el titulo de Estructuralismo, mito y
totemismo, Bs. Aires, 1970).

1 (3. 8. Kirk, Myth. Its mecaning and functions in ancient and other cultwres,
Cambridge, 1970, cap. 2. (Ilay trad. esp. Barcclona, ed. Barral, 1073; p. 61 ss))

3 B. Vickers, Towards Greek Tragedy, Jamdres, 1973, p. 188 ss., que destaca
la brutal simplificacion de T.évi-Strauss ¥ de Jeach en su forzado anilisis v
generalizacion metodica. (CF. p. 19y ss))

¢ )il original ruso Morfologija skazki es de Leningrado, 1928; tr. ilaliana,
Morfologia della fiaba, Turin, 1906; francesa, Morphologie du conle, Parls, 1970;

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://emerita.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafa (by-nc)



108 CARLOS GARCIA GUAL

Esta traduccién inglesa, seguida de otras en lenguas romances unos
afios después, dio a conocer en Occidente, con 30 aiios de demora, uno
de los anilisis formales mds profundos de la estructura de un género
literario tradicional. (Cl. I.évi-Strauss seiialé pronto la convergencia
de su método con el de Propp!). A. J. Greimas ha recogido luego las
sugerencias de ambos, y desarrollado esta metodologia estructural en
un plano semdntico mas general 2. V. Propp atendia mds al plano sin-
tagmatico, y Cl. Lévi-Strauss al paradagmdtico en ¢l analisis estructural
de los relatos tradicionales; ero uno y otro intentaban revelar bajo el
analisis de los elementos superficiales morfologicos ¢l significado pro-
fundo de esos relatos, con una significativa analogia. Por eso no deja
de ser sorprendente que el profesor Kirk, que en su obra sobre El Mito
dedica un gran espacio a la consideracién critica del método de Lévi-
Strauss, y que adopta en definitiva el analisis estructural, ignore el
divulgado e influyente libro de Propp, como B. Vickers le ha reprochado
con agudeza (0. c., pp. 175 y 0619).

A su vez creo que el profesor Kirk podria echar en cara a Vickers el
desconocimiento de otro importante libro, éste sobre mitologia griega,
aparecido también el mismo afio de 1958: ¢l de A. Brelich, sobre los
héroes griegos 3, que él ha citado, con justo clogio, en su obra. Iin GIZ
eror greci intenta Brelich, mediante el anilisis y la comparacion siste-
matica de un amplio corpus mitico, scinalar los clementos fundamentales
de la morfologia heroica en la mitologia griega. ¥s un trabajo con una
perspectiva estructural, en su orientacién de definir por el andlisis de
elementos menores, como los rasgos pertinentes, la figura heroica. Su
novedad puede apreciarse bien en comparacion con el libro coctdnco,
ameno y tradicional, de K. Kerényi sobre el mismo tema ¢ Fn Brelich,
como en Lévi-Strauss, predomina el analisis paradigmatico sobre el
sintagmatico; explicable porque la narracién mitica es de secuencias y
contornos mas variables que el folkiale. Sus conclusiones son menos

espaiiola, Morfologia del cuento, Madrid, Ed. Fundamentos, 1972 La trad, fran-
cesa ofrece afadido la traducion del estwdio de 15, Meletinski, elistudio estructural
y tipoldgico del cuentos, aparecido en la 2.8 ed. rusa del libro de Propp (1969).
Este articulo estudia la repercusion de la obra y métodos de Propp, en ILévi-
Strauss, y algunos antropologos. (Existe una aldicion separada del estudio de
Meletinski en castellano, Bs, Aires., R. Alonso ed. 1972).

! Lévi-Strauss, ¢L’analvse morphologique des contes russess, Inlernational
Journal of Slavie Linguistics and Poctics 3, 1960, pp. 122-49.

t A. J. Greimas, Sémantique structurale. Recherche de méthode (Parls, 1966)
(Hay trad. esp., Madrid, ed. Gredos, 1971.)

3 A. Brelich, Gli eroi greci. On problema storico-religioso, Roma, 1958.

* K. Kerényi, Die Heroen der Griechen, Zurich, 1a58.
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TIRESIAS O I, ADIVING COMO MEDIADOR 109

lineales que las de Lévi-Stiauss porque su andilisis es menos simplificadotr
en los rasgos bdsicos.

Frente a los personajes del cuento los protagonistas miticos no se
agotan en sus funciones tipicas, sino que poseen un caracter personal,
que Brelich respeta, por lo que tainpoco puede presentar luego un es-
quema basico tan simple como el descubierto por Propp. Pero su obra
se sitlia e una nueva perspectiva, que podriamos calificar ampliamente
como estructuralista X,

Con esa misma orientaciéon se nos presenta el libro de G. 8. Kirk
sobre J©l Mito. Su significado y funcion en distintas culluras, publicado
en 1970. Iista es una obra importante por su lucidez critica (p. e. al
rechazar el mdétodo de Lévi-Strauss como exclusivo, o la teoria ritual
del mito), y por su planteamiento general; si bien sus soluciones ecléc-
ticas al final desilusionan un tanto. Por otra parte, algunas de sus dis-
tinciones basicas (como la de mito y folklale) resultan extremadamente
confusas, y algunas aserciones (p. c¢. la negacion del caracter religioso
de la mitologia) poco fundamentadas ?; de modo que la parte tedrica
y constructiva resulta bastante inferior a las consideraciones criticas
y programaticas del enfoque inicial.

Ll reciente libro de B. Vickers, Towards Greek Tragedy, es inuy
interesante por sus aceradas criticas a la arbitraria simplificacion de
Iévi-Strauss en su analisis del mito de Xdipo (ob. cit,, p. 193), v a la
inconsccuencia entre las premisas y los resultados en el libro de Kirk;
al mismo tiempo que por sus advertencias sobre la inexacta analogia
entre el mito y el lenguaje (en p. 187), v sobre lo avanzado y complejo
de la cultura gricga en comparacién a otras culturas de mitologia tra-
dicional (p. zox). Sefiala ademas que no es posible un analisis formalista
de los mitos, sin recurrir al final para definir su significado a la sociedad
en que han surgido; y, ademas que, al menos en el caso del mito griego,

! Ignorada atin por Jan de Vries en su Forschungsgeschichie der Mythologie,
Friburgo 1961. Aqud aludimos sélo a los comicnzos de enfoque, 1o a su desarrollo.
Iin éste seria justo afiadir nombres como los de Todorov (en literatura), E. Leach
(en antropologia), y J. P. Vernant y M. Detienne (en mitologia griega).

? Una critica extraordinariamente dura de esta obra puede verse en el ya
citado libro de B. Vickers, Towards Greek Tragedy, pp. 173-177 ¥ 0617-35, rque
concluye cue sthe carelessness and unthinking use of untested assumptions...
mar his whole books (id., p. 634). Iace tiempo escribimos sobre el libro una re-
seiln bastante admirativa tras la primera lectura; hoy, sin disminuir nuestra
atencion a lo importante del enfoque general, subravariamos mas las criticas.
(C. G. G. en Cuadernos de Filologia Cldsica, 5, Madrid, 1973, pp. 431-438.) CI. las
inteligentes criticas de Cl. Calame en Quaderni Urbinati 11, 1971, pp. 7-47, € id.
14, 1972, Pp. 117-135 (A. Brelich y Kirk), y dc M. Détienne en Criligue, janv.
1975, pp. 3-24 (A. Vickers).
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110 CARLOS GARCfA GUAL

éste aparece formado con un claro sentido ético. Jil cap. 5 de su libro
se titula significativamente «Structure and ethics in Greek mythn (pp.
210-207%).

Il micleo de su andlisis estructural se basa en la secuencia de un
triple movimiento: A) Prohibicion, B) Violacion, C) Consecuencias.
Cada uno de estos apartados puede ser subdividido en varios grupos,
segtin la relacién del agente con la accién, o con el castigo, o el tipo de
éstos. Pero es notable como una clasificacion muy simple y un andlisis
sintagmatico del relato pueden reducir a formulas sencillas y generales
la estructura de muchos relatos griegos. Lspecialmente bien se dejan
reducir a este esquema los mitos que expresan conflictos familiares,
del oikos, que son, segiin Vickers, la mayoria de los tratados en las
tragedias. (Cf. p. 231 y ss.)

Este andlisis sintagmatico en la linea de Propp tiene la ventaja
de su claridad; pero la limitacién de que sélo puede aplicarse a relatos
establecidos como fijos. El mito ofrece, a nuestro parecer, muchas més
posibles variantes que el cuento popular. Lévi-Strauss habia pretendido
que todas las variantes de un mito deben ser tenidas en cuenta porque
reflejan una misma estructura profunda. Vickers critica (pp. 190-91
y 208) esta asercién, como habian hecho otros. Iin este punto estamos
en principio de acuerdo con ¢l contra [évi-Strauss; y podiamos aclarar
nuestro punto de vista sehalando que en algin caso un mito puede
alterarse en sucesivas versiones, que resulten opuestas ¢n sus detalles.
Asi p. e. en el mito griego de Jason y Medea tenemos que en Pindaro
(Pyth. IV) Jas6n es un héroe audaz que con sus artes magicas conquista
a la princesa Medea y mata a un terrible dragén, mientras que en la
versién de Apolonio de Rodas (Arg. III y IV) es un héroe indeciso que
se deja seducir por la princesa, maga poderosa, que es (uien adormece
al dragén, mientras ¢l héroe roba el vellocino . Iin un caso como éste
un andlisis del mito tiene que atender a su alteracién diacrénica, negando
esa utépica acronfa del pensamiento mitico que Iévi-Strauss defiende.
Pero no obstante hay que volver a un andlisis paradigmitico y compa-
rativo (de diversas variantes y de casos paralelos y motivos idénticos),
a un método parecido al de Brelich, para completar el estudio de la es-
tructura y sentido de un mito en que los datos son més sueltos y la
secuencia mas laxa.

Un ejemplar de este método, mas complejo, pero mas comprensivo,
queremos intentarlo a propdsito del mito de Tiresias. Se trata de un
personaje cuya historia mitica presenta variantes (Adyor Bikpopot,

t Cf. nuestro artfenlo Bl argonanta Jason y Medea, Andlisis de un mito
y su tradicion literarias, I{abis, Rev. Univ. de Sevilla, 1972.
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TIRESIAS O EL ADIVINO COMO MEDIADOR 111

como sefiada ya Apolodoro, B8ibl. 111 6.7.) y cuvos conflictos no entran
en la esfera del otkos familiar.

Como se verd, no pretendemos ofrecer un esquema valido para la
gencralidad de las estructuras miticas. Nos parece que tanto la tipologia
de funciones seiialadas por Brelich y Kirk, como el analisis sintagmatico
de Vickers son validos, y pueden combinarse. Mas que la férinula abs-
tracta tratamos de encontrar la significacion que se deduce de la estruc-
tura del mito. En esa linea de buscar el sentido latente de los mitos
creemos (ue los andlisis estructurales pueden sacar a la mitologia gricga
del estancamicnto en que se cncontraba y conferir a los estudios sobre
los mitos antiguos un nuevo atractivo!. (Con la condicién de no redu-
cirse a un enfoque abstracto y formalista, sino de desembocar para
definir su significacién en referencias a la sociedad concreta que ofrece
a la mitologia su trasfondo.)

II. IiXPOSICION DE DATOS MITICOS ¥ SU ORDENACION.

La figura mftica de Tiresias como profeta del futuro de los héroes
tenia ya en tiempos del autor de la Odisea el prestigio suficiente para
que en este poema la maga Circe recomendara a Ulises su viaje al mundo
de los muertos para consultarle acerca de su regreso a Itaca. En la
Odisea se ha utilizado a este personaje del ciclo épico tebano, extraiio a
la saga troyana, para justificar la inclusién entre las aventuras de
Ulises de la visita al I{ades, un motivo de extraordinario atractivo mitico,
pero de funcién un tanto superflua en la economia del poema homeérico,
como noté bien K. Reinhardt 2, En todo caso alli aparece por vez primera
el venerable adivino tebano, ciego y sabio, aureolado ya de una fama
notable, y del privilegio excepcional de conservar, como gracia de Per-
séfone, su mente y su videncia en el Mds Alld, entre la turba inane de las
almas [antasmales del Hades. También Ilesiodo y el autor de la Melam-

1 Como dice 1. Ieach en la por ahora vltima introduccién colectiva al tema
del estructuralismio: eMyth possesses an inner sense which underlies a super-
ficial 1o n - sense; we can understand it only as we might understand a kind of
universalized poetry.s (Iin Structuralism. An introduction, Oxford, 1973, ed.
D. Robey, p. 56.)

2  Sobre el viaje de Ulises al Hades pueden verse las observaciones de K.
Reinhardt en sDie Abenteuer der Odyssees (recogido ahora en Tradifion und
Geist, Gotinga, 1960, pp. 47-124). L. A. Stella, en Il poema di Ulisse, Florencia,
1955, ¥ G. Germnain, en Genése de I'Odyssée, Paris, 1054, insisten en el abolengo
mitico del Viaje al M4s All4; en esta misma linea puede verse el libro de G. Bona
Studi sull’ Odissea, Turin, 1966, con abundante bibliografia al respecto.
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112 CARLOS GARCIiA GUAL

podia, asi como los poetas del ciclo épico tebano, trataron de él, repeti-
damente y en varias ocasiones, puesto que la larga vida de Tiresias se
extendfa a lo largo de todos los reinados de la Tebas Cadmea, desde la
vejez de Cadmo a la conquista de la ciudad por los Epigonos. Sin duda
la épica perfil6 los trazos legendarios del personaje que luego los tragicos
emplearfan como figura famosa en los dramas tebanos. Algunos otros
escritores poetizaron sobre €l. Ia leyenda del Baiio de Alenea que conser-
vamos en version de Calimaco parece remontarse a una versién de
Ferécides. I.os datos de Apolodoro y de Pausanias son extractos de
una larga tradicién, en la que podriamos citar a Dicearco y a Clearco
también, y en la que afiaden breves notas al margen algunos escoliastas,
También Estacio y Nonno recuerdan al augur de Tebas en la épica
mas tardia.

En nuestra exposicion vamos a prescindir un tanto del aspecto
histérico de la tradicién literaria, para exponer los datos comnservados
con un caracter sistematico, en la medida de lo posible. Seguiremos
el orden siguiente: 1. Origen y familia; 2. Condicién de adivino; 3.
Cambio de sexo; 4. Ceguera; 5. Iidad prolongada y vejez; 6. Muerte;
7. Lxistencia en cl Hades.

1. Origen y familia.

Ia. Su padre es Euérés (EOnpns: ‘el bien ajustado’. Iiste es a su vez
hijo de Udaeos (OUbatos: ‘el surgido del suelo’) uno de los cinco Espartos
supervivientes (de los nacidos en tierra tebana en la siembra de los dientes
de la sierpe muerta por Cadmo), guerreros terrigenas, primeros pobla-
dores autoctones de la ciudad de Tebas.

1b. Su madre es Chariclé, una ninfa. Segin Calimaco —y TFeré-
cides (?)—, predilecta compafiera de Atenea.

1¢c. ‘Tiresias tiene descendencia femenina: varias hijas, o bien una
hija con varios nombres. Iisto parece lo mis antiguo. La tradicion ¢pica
y tragica conoce como su hija a Manta (‘la adivinadora’), que acompaiia
como lazarillo a su padre ciego. Xista Manto serd levada a Delfos como
botin dedicado a Apolo (como la mejor primicia de Ia toma de Tebas),
en la victoria de los Iipigonos, tras la muerte de Tiresias. Tijo de Manto
y de Apolo (o de Rakios) es el profeta Mopso de Mallos.

1d. Otra hija, Daphné (‘'laurel’), aparcce también como Sibila, o
como pitonisa de Delfos. Como Manto, ha heredado el oficio del padre,
pero bajo el patronazgo de Apolo.
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Otros nombres de hijas en noticias sueltas son: Hisloris (‘la sabedora’),
Chlaoris ('la verde’, nombre de ninfa, como su abuela).

(Un escolio a Furipides, Phoen. 840, nombra a la mujer de Tiresias,
Nanthe (la rubia’) y a dos hijos: Phamenos y Phersekerdés, con nombres
que parecen aludir al oficio profético. Pero éste parece un dato aislado
y banal, tal vez inventado por el afan erudito del escoliasta.)

2. Condicion de adivino.

2a. FEl nombre de Teipeclas indica bien su condicién de intérprete
de augurios (Telpea = «signos celectesy) Es un pdvtis especializado
en interpretar Jos signos proféticos emitidos por las aves; es decir un
olwvotdAos, olwvookdtos, u dpviSépavtis. (Como Calcante en la saga
de Troya, o Mopso el Ampicida entre los Argonautas).

2b.  Deduce el vaelo de las aves con ayuda de las indicaciones de un
muchacho o de su hija, que le sirven de lazarillo ¥ suplen su ceguera.
Tiscucha y entiende los cantos y soncs de las aves, y sabe descifrar su
lenguaje (como Melampo o Mopso). Posee su obscrvatorio de aves, su
olwvookoTeiov, cerca de Tebas.

2¢.  Homero habla del adivino como el primero de los demiurgos
(Od. XVII 382), respetado por doquicr, y ésta parece ser la posicién
social de Tiresias en T'ebas. En el Hades Tiresias conserva su cetro de
oro (Xpuoeov okijTrTpov éxwv) como el del sacerdote Crises en la Iliada,
signo de su autoridad. Tin Calimaco, Atenca misma le ofrece un béculo
(PékTpov) para ayudar a su ciego caminar.

2d. Xin su funcion de adivino es consejero de los reyes de Tebas en
momentos de grave preocupacion. Asi advierte a Penteo, a Layo, a
Edipo, a LEteocles, y a Creonte. Predice la catéastrofe tragica de todos
ellos; es su papel dramadtico en la tragedia. También predice el futuro
de Meracles, nacido en Tebas (Pind., Nemea, 1 60 ss.) y el futuro v
muerte de Ulises, en la consulta en el Hades. (0d. XI go ss.)

2¢. La posesion de su arte adivinatoria esta en relacién con su
ceguera. Iis un don divino (de Atenea o de Zeus) como compensacion
de aquélla. O bien la causa de su ceguera, seglin otra variante.

La relacién de su mantica con Apolo aparece en los tragicos; mientras
que antes (la épica, Pindaro) se habla de su relacion con Zeus.
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3. Cambio de sexo.

3a. Tiresias observa a dos serpientes acopladas, y las separa con
su bastén, matando (o hiriendo) a la hembra. Al punto se convierte en
mujer. Durante 7 afios es un ser femenino y en tal estado experimenta
el amor de los hombres. Al octavo aiio presencia otro apareamiento de
serpientes en el mismo lugar, y en esta ocasion mata a la serpiente
macho. (Segiin versiones tardias, cumpliendo esta vez un conscjo del
oraculo de Apolo.) Recobra entonces la figura masculina.

3b. Il hecho sucede en Cilene en Arcadia, segin la Melampodia.
Flegén y Apolodoro indican como lugar del mismo el Citerén. A. Libe-
ralis nombra sélo un cruce de caminos.

Segiin otra version (Ptolomeo Heph. 1, y Sostrato) Tiresias se trans-
formé 7 veces en mujer y otras tantas en hombre. (Is decir una metamor-
fosis y reconversion en cada generacion de las que vivié.)

En un espejo etrusco se representa a Tiresias en el Hades como una
figura andrégina. :

3c. Cerca de Tebas se enseiiaba el lugar llamado «la cabeza de la
serpiente) (“Ogeos kepaAf}) donde Tiresias habia decapitado a una,
segin Pausanias (IX 19,3).

4. Ceguera.

4a. Segun el poeta de la Melampodia Tiresias fue citado como
arbitro en la discusién entre Zeus y Hera sobre cudl de los dos sexos
experimenta mayor placer en la unién sexual. (Iista actuacién presupone
su metamorfosis femenina, y el haber conocido el amor bajo las dos
formas de hombre y mujer. Una mayor imparcialidad supondria tal
vez la vejez, como superacién de la sexualidad, lo que no se indica.)

Tiresias dictamina que la mujer obticne un placer nueve veces mayor
que el hombre.

oinv uév poipav béka poipéwv TépmeTan Gy,
Tas B¢ Bik’ éumipmAnor yuvn Tépmrouca vénua.

Hera, encolerizada por la respuesta, le deja ciego. (Segin la version
mas desarrollada, en Flegon IF. G. I1., Fr. 36, de un zarpazo con sus
uilas: dpy1o Jeioav karavifan altol Tous dp SaApols kal Torfjoa TUPASY.)
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A cambio Zeus e otorga la capacidad adivinatoria vy una larga vida.
4 i ¥ g

4. Segin Calimaco, que depende de Feréeides, Tiresias, que cazaba
de joven por el IHelicén, se llega sediento al mediodia a la fuente Hipo-
crene; y allf ve a la diosa Atenea desnuda, mientras se bafiaba en com-
paitia de las ninfas, y de Cariclo, la madre de Tiresias. La diosa le castiga
con la ceguera; pero a rucgos de Cariclo le compensa con el don de 1
profecfa y de la larga vida.

(Una variante erronea, de Rustacio, 1665, 45, introduce a Artemnis
cn lugar de Atenea, por confusion con el mito de Acteon, aludido tambicn
por Calimaco, al que Fustacio cita como fuente de su noticia.)

4¢. La ceguera es un castigo de Zeus por haber revelado secretos de
los dioses a los mortales, en una versién de Apolodoro (III, 6.9).

5. Ldad prolongada y vejez.

5a. Al don de la profecfa, como compensacién de la ceguera, se
aiiade en las diferentes versiones la larga vida, don también de los
dioses. Asi, segtin la Melampodia, Tiresias vivié durante 7 generaciones
de hombres. (Una variante textual dice g generaciones y Luciano lo
cita en sus Macrobioi como habiendo vivido 6.) El nimero de 7, ademas
de su prestigio magico, permitfa al adivino coexistir con las de Cadmo,
Penteo o Polidoro, Liabdaco, Layo, Edipo, Eteocles y Laodamante. Es
decir, desde los primeros tiempos al fin de la Tebas Cadmea. En la
T'ehaida de Yistacio (X 594 y ss.) profetiza la ruina de la ciudad.

56. Xn la donacion de Zeus (como en la de Atenea) el saber méutico
iba unido a esa larga vida. En la Melampodia Tiresias expresaba a Zeus
su queja por tal situacion:

ZeU mérep, €i9e por 19’ floow p't alédva Bloo
wpeAAes SoUvan xal loa @peol pfiBea iBuev
Svnrols &vSpwtois: viv 8" oUbE pe Tut Jov ETioas,
&5 paxpdy ye W Ednkas éxewv aldva Ploo
grrd 17 &l 3eev yeveds pepdTreov dvIpatrov.

5¢. Iin la tragedia Tiresias aparece siempre como viejo; no solo
junto a Jdipo y a Eteocles, miembros de la quinta y sexta generacion
tebana, sino también junto a Penteo, nicto de Cadmo ¢ hijo de Equién,
un ¥sparto. Como el propio Tiresias es nicto de otro Isparto, resulta
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cronolégicamente en cl mito de una generacién posterior a la de Penteo,
en contradiccion cou la situacion en Las Bacantes de Luripides, donde
la diferencia de edad entre el joven rey frente al viejo adivino esta
subrayada como motivo dramético. (Cierto que Eurfpides no nombra
la ascendencia de Tiresias y nos lo presenta sélo un poco mis joven
que el anciano Cadmo.)

6. Mauerte.

6a. Tiresias muere al heber el agua de la fuente ‘Telfusa, mientras
huia con las mujeres, viejos y ninos de Tebas, asaltada por los Epigonos.
Segin Aristéfanes (en Atenco II 41 ¥) a causa de la frialdad del agua
y su avanzada edad. lis enterrado alli mismo con honores divinos, en
el monte Tilfossion, cerca de la ciudad de Haliartos.

6b. Cerca de Tebas se encontraba ademas un cenotafio de ‘I'iresias
(Paus. IX 16, 1; 18,4), tal vez en el mismo lugar de su olwvookomeiov,

7. Su existencia en el Hades.

7a. Adn en el Hades conserva su inteligencia y su don profético.
Es, segun Homero y Calimaco, el tinico entre los muertos en poseer
tal privilegio. Puede asi predecir sus futuras andanzas a Ulises. (0d.
X 492 ss., XI go ss.)

III. COMENTARIO.
Ia. En cuanto descendiente de un Iisparto?! podria Tiresias haber

U F. Vian, Les Origines de Thébes, Cadmos et les Spartes, Paris, 1963, desecha
este caricter de Tiresias. Al tratar de las «figuras espartass (p. 179) advierte:
«Seul Tirésias sera laissé de coté, bien qu’Apollodore rattache son pére Euérds
au sparte Oudaios; aucun autre Sparte ne posséde des dons prophétiques et,
conune nous ignorons la source du mythographe, la tradition qu’il rapporte est
trop isolée pour qu’elle puisse €tre interpretée avee quelques chances de snceds.
Il y a d'ailleurs tout bien de penser que cette généalogie a été inventée i senle
fin de donner a Tirésias droit de cité dans Thébes: elle contredit la tradition an-
cienne qui fait du devin le contemporain de Cadmos, puisqu’elle le rajennit de
deux générationss.

Sin negar esta ultima contradiccion (cf. s5¢), nos parece arbitraria la decision
de F. Vian. Si alguien tiene derecho a ese sdroit de cités en la Tebas de Cadmo,
es Tiresias. ¢;Qué mds natural que el adivino, cuya existencia coincide casi con
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herediudo cierba propension ala violencin, aesacgigantesea hvbres de los
terrigenos, reladores de los dioses. (CI. Baecantes 537 ss., a proposito
de Penteo.) Ios cinco ynyeveis Lebanos tienen nombres significativos:
como Oudacos también Chthonios recuerda en su nombre su origen
terrestre; asl como Lchion («l serpienter) 3y Pelgr («el monstruon) v
Hyperénir (el soberbion) aluden a esc aspecto ferino de los autoctonos
LUCTTCTOS.

I’or ¢l contrario en Tiresias destaca la piedad hacia los dioses, como
conlraste. Tal vez el nombre de su padre [uérés (el bien ajustado,
ol Ficilmente adaplables) puede indicar algo en tal sentido. Tambicén
pudo heredar cierta vinculacion con la ticira, v rpwTdpavtiv FNaiav.
(Lisq., Joam. 2).

A su autoctonia se afide una relacion original con los ofidios, ya
que su linaje procede de la semilla de dientes del dragon local, exter-
minado por Cadmo.

1b. Como otros adivinos (Mopso el Ampicida, Parnasso, el inventor
de la ornitomancia, e Idmon el Argonauta) es hijo de una ninfal. De
ella pudo heredar cierta conexion con la naturaleza, y ala vez inspiracion.
Las ninfas, que pueden enloquecer a un mortal al arrebartarle la po-
sesion mental (hacerle vuppdAnmros), pueden concederle la inspiracion
divina. las Musas son un grupo de ninfas, por asi decir, especializadas
en esto. 1on Calimaco, deudor de la tradicion, Cariclo es predilecta de
Atenea, v acude con ellin a la Tuente Hipocrene, donde, segin Hesiodo,
se bafian de costumbre las Musas. Alenea otorga el poder profético a
Tiresias por intercesion de su madre alli en el famoso Helicon. Tambieén
de alli le da la diosa su baculo, como las Musas a Hesfodo su cetro, de
una rama apropiada 2.

1c. Al tener sélo descendencia femenina, el linaje de Tiresias se

la de la ciudad, sea autdctono? Ignoramos la fuente de Apolodoro, pero eso no
basta para rechazar el dato. En las Bacantes Cadino es mas anciano que el viejo
Tiresias (v. 175). Aungque los tragicos no mencionen el origen del adivino, resul-
tarfa extrafio que éste fuera un importado al pais tebano. Ya en la Odisea s= le
menciona cotuo ecl T'ehanos y Pindaro lo cita como una de las glorias de la ciuriarl
(Isth. VII 8). Por otra parte, las razones de F. Vian para rechazar la ascendencia
terrigena de Tiresias son de otro orden. Il supone a los Espartos una funcion
exclusivamente guerrera (en oposicion al caricter real-sacerdntal de Cadmos)
y la figura de Tiresias le estorba para su teoria, muy en la linea de Duwmnézil, sohre
Ia funcion solo guerrera de los Ispartos frente a Cadmeo,

' Citas en W. R. Ialliday, Greek Divination, Chicago, 1913, 2.2 ed., 1967, p. 8o.

t Sobre los poetas of. 1. Gil, Los antiguos v la inspivaciin poética, Madrid 1967.
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extingue con él. (Como se extingue algo antes de otro modo ¢l de los
I.abdécidas.)

Sus hijas: Manto, Dafne, Historis, han heredado los poderes mén-
ticos y el oficio técnico del padre. Figuran como profetisas en algunas
anécedotas.

Manto es la madre del profeta Mopso de Mallos (concebido de Apolo o
de Rakios), al que transmite el oficio y la sabiduria de Tiresias. (Una
anécdota antigua reficre el enfrentamiento de este Mopso con Calcante,
que muere del disgusto al comprobar la maestria adivinatoria de su
competidor. Hes., fr. 278 Merkelbach.)

Cloris es nombre bastante corriente, propio de ninfa. (P. e. asi se
llama la madre de Mopso, el hijo de dmpyx, augur diestro en entender
el lenguaje de las aves, como Tiresias.)

Tanto Manto como Dafne (en unas versiones una, en otras otra)
caen bajo el poder de Apolo. Como botin de los Epigonos, conquistadores
de Tebas, son ofrecidas al dios de Delfos. Manto tiene un hijo de él.
Dafne, virgen, es wsibilas y epitonisas.

Como senalo . Schwenn?, en esta conquista de las hijas de Tiresias,
puede reflejarse la victoria de Apolo sobre sus posibles competidores
en Tebas. .

2a,b. DPractica un tipo de adivinacién muy antiguo, como otros
augures de la épica, como Calcante y Mopso, y sin duda como éstos es
intérprete de prodigios extranos (Tepaokdmos, cf. Iuripides, Bac.
248). Su ceguera le hace necesitar algin auxiliar para interpretar los
signos visibles, y presta un caracter paraddjico a su figura, de patética
Tesonancia en la presentacion trigica.

Pero parece especializado en entender los sones de las aves (Sof.,
Ant. 999 ss.), como otros adivinos, desde su observatorio, con privile-
giada agudeza.

Tal capacidad para entender el lenguaje de las aves pudo serle otor-
gada por una serpiente (la de la dgida de Atenea, a érdenes de ésta) que
lamié sus orejas. Como a Casandra, [lceleno y Melampo 2.

2¢.d.  Como el adivino Caleante junto alos Atridas, Tiresias aparece
junto a los Labddcidas como un personaje a gquien se consulta en los
momentos graves. Les advierte en vano de Ia futura desgracia y repe-

Vo Art. Teiresias en R, ., 1933.
! Véase IMalliday, op. cit., p. 83. Pura la curiosa conexion entre serpientes
y aves, id., p. 88
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tidamente pronostica lo inevitable. (s un pdavris kakov, como a Cal-
canle en la Jlfada, 1, 106, le Hama en reproche Agamendn.) Desafin
la colera de los reyes, resguardado por su cardcter sacerdotal. Como
signo de su autoridad aparcce en el IHades homérico portando un cetro
de oro (como el sacerdote Crises de la [liada}. No sabemos si el baculo
de que habla Calimaco (Pdxtpov). como regalo de Atenea —y que tiene
un claro paralelo en el cetro (okfjirtpov) ofreciendo a Hesiodo por las
Musas -, es una variante de ese signo de invulnerable autoridad.

A diferencia de otros adivinos, que ocupan el poder real, como Fineo,
o que vigzbundean en pos de Tortunn, como Melampo, su funcion social
parcce bien fijada como «leminrgos, asi como st residencia en Tebas,
T la Odisea se le da el titulo de wsoberanos: Teipeoiao &uaxtos, émel
kora éogpat’ EAe§ev (X1 151); y Pindaro (Nem. 2,60-61) le Hama:
Ards UyloTou TrpopaTav é€oyov, dpIopavtiv Terpesiav.

Su mantica, desarrollo de una facultad especial, podria ser, en prin-
cipio, natural (Bppuros) por sus origencs familiares (como hijo de una
ninfa y por su ascendencia clonica); pero luego esta virtud se ha inter-
pretado, cn conexion con su ccguera, como regalo de una divinidad
celeste, Zeus o Alenea, segin las variantes del mito.

Iin los tragicos estd en dependencia de Apolo, comeo dios de Ia manti-
ca. Iis posible interpretar este rasgo como la influencia del victorioso
clero de Delfos sobre una figura independiente y en su origen opuesta a
Ia monopolizadora ambicion de los sacerdotes de Apolo en la adivinacion.
(Mas adelante trataremos de la conexion entre ceguera v videncia pro-
fética.)

3a. «la mitologia griega no conservo mas que una sola huella del
chamanismo androgino, la leyenda de Tiresias, profeta que paso por
los dos cstados», dice M. Delcourt, que sigue en esta interpretacion a
Halliday, y recuerda como €l a los enarreos esciticos de que habla He-
rédoto (I 105, IV 67) L

Tl cambio de sexo seria un requisito de la invitacion chamanica para
obtener el don profético. M. Delcourt cita al respecto a M. Eliade en
su libro sobre J< Chamanismo. «lba bisexualidad proviene del hecho
de que el sacerdote es considerado como intermediario entre dos planos
cosmicos —Tierra y Ciclo— y también del hecho de que reiine en su
persona ¢l clemento fenenino Tierra y el elemento masculino Cielo.

1 Jin Hermafrodita, 1958, tr. esp., Barcelona, 1970, p. 61. Sobre variacién
de sexo entre los héroes griegos, of. A. Brelich, Gl erot greci, Roma, 195, pp.
240-41 y 286-7.
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Se trata de una androginia ritual conocidisima, formula arcaica de la
biunidad divina. (En Ja trad. esp. del libro de liade, México, 1960,
p. 279 ss; Cf. th. p. z07) .

. Krappe habia propucsto? una inversion de los datos miticos de
la historia de Tiresias, basindose en la analogia de algunos relatos de la
India. Proponia que la biografia de 7Tiresias se reconstruyera asi:
1) Al ser testigo del adulterio de una serpiente hembra (en el relato
indio el macho es de otra especie de serpientes) ¢l la castiga hirviéndola
y es recompensado por el agradecido macho (¢l esposo de la serpiente
adultera) con el poder de entender el lenguaje de los animales. 2) Al
acercarse a una diosa, Atenea, cuando se banaba, ¢sia lo transformd en
mujer. 3) Llamado como drbitro en la disputa entre Zeus y Ilera, al
dar la conocida respuesta fue reconvertido en hombre por la irascible
diosa.

LEsta inversion de los datos del mito es facil de rechazar sin mds,
como hace M. Delcourt. Pero aparte e ser curiosa, la recordamos para
subrayar algunos detalles del mito de Tiresias. Krappe recordaba que
Sipretes por ver a Artemis en el bafio fue transformado en mujer. Pero,
recordemos nosotros, también Erimanto, hijo de Apolo, fue cegado por
ver baiarse a Afrodita. 191 castigo de Actedn por espiar a Artemis en
una ocasion semejante fue la muerte. El que Tiresias hiera o mate a
las serpientes no parcee debido a razones morales (como cn ¢l relato
indio); v creo que en ¢l mito griego ¢l pasar de hombre a mujer puede
interpretarse como un castigo, mientras lo contrario no (dada la creen-
cia griega sobre la superioridad del sexo masculino).

LEn su edicion de Apolodoro (Col. Loceb, 1921) Frazer anota que entre
algunos pueblos de India y China se considera un pésimo presagio ver
la unién de dos serpientes (pp. 304-5 de la 4.2 ed., 1961).

3b. ¥l monte de Cilene, por ser el lugar mds lejano a Tebas y mas
injustificado, ¢s seguramente el original del encuentro. Alli esta la patria
de Hermes, que precisimente Heva en su caduceo dos serpientes enla-
zadas. Hste tema de las dos serpientes enroseadas es muy antiguo, yu
que aparece en grabados sumero-akkadios. Contra Kirk * no veo elara

1 M. Eliade se ha extendido con mids precision y con  olros ¢jemplos sobre
el tema en Mefistéfeles v el Andrigine, 1963, tr. esp., Madrid, 1969; p. gy ss. (Y espe-
cialmente, 147 ss.)
2 Krappe, «leiresias and the Snakess, -Ane. Journal of Phil., 1928, pp. 267-275.
3 G. 8. Kirk, El mito, su significado y sw funcidn en las culturas, 1970, tr.

esp., Barcelona, 1973, pp. 237.
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Ja rclacion de este caso con la fertilidad; la serpiente es un simbolo
mas complejo de lo que él supone.

Convendria tal vez recordar que Cadmo y Harmonia se transforma-
ron también en serpientes (Eur., Bacanles 1330 ss.), y como una pareja
de serpientes entrelazadas recibian culto en Iliria. Filostrato describe
una pintura de esta metamorfosis en que los dos aparecian abrazados
ante la invadente mutacion.

3¢. Aqui tenemos la repeticién de un motivo mitico bien conocido.
Como Cadmo en Tebas, o como Apolo en Delfos, Tiresias mata a la
serpiente indigena que defiende cierto territorio. Probablemente, como
Apolo al matar a Piton, el adivino matador reemplaza al monstruo
de origen cténico. Es un mito tipico de fundacién. (En este caso de una
sede oracular, por conquista. No sabemos cudl es la pena que paga
Tiresias por ello. Apolo mismo tiene que purificarse; Cadmo acaba sus
dfas transformandose en un dragén como el que matara.)

¢Es acaso ésta otra variante del encuentro con las serpientes ya
referido? Asi lo cree J. Fontenrose!, para quien este encuentro seria
una versién mdas del arquetipo mitico del héroe matador del dragén.
(Como Cadmo [rente al Dragén, Edipo frente a la Esfinge, Perseo frente
a Medusa, y Apolo frente a Piton.) Para €l esta sierpe es la ninfa y Erinis
Telfusa, en forma de ofidio. A su vez Telfusa matara a Tiresias cuva
tumba se encontraba junto a la fuente de su nombre 2. La teoria de
Fontenrose de reducir todos esos encuentros a reflejos de un mismo
mito, el viejo canaanita del héroe o dios ordenador frente al cadtico
monstruo, ha sido objeto de varias criticas. Bastard aqui citar la de
F. Vian (0. c., p. 95 ss.; y con referencia a Telfusa, no conocida en forma

de serpiente, p. 107).

1 Tontenrose, Python, A study of Delphic myth and its origins, Berkeley
1959, pp. 372 ¥ 391

2 So, dimly it may be, but none teh less with fair certainty, we can see Tei-
resias as the slayer of Telphusa and her mate, but only after he had suffered death
from them himself —(F. cree que no fue Atenea, sino la ninfa Telfusa la causa
de la ceguera de ‘Liresias)— having been enticed to destruction by the nymph
at her spring. Teiresias’ tomb beside Tlephusa’s spring marks this as the scene
of his heroic or chthonian worship; so that we wnay sumise that. T. originally
belonged here, whence his legend spread out to other parts of Boeotia. Ono place
was Ophéos Iephalé, between Thebes and Clisas... The name Ophis ant the lo-
cality relate this snake to the Theban Echion and Drakoms (op. cit, p. 372).
Luego seiiala Fontenrose la relacién de Telphusa con Delfos, a partir de una eti-
mologia discutible (T. = Delphussa, de &tAgus = 'hueco, cavidad'), sobre lo
(ue volvereinos.
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De todos modos nos interesa reconocer el caracter tipico de este
motivo, frente a la singularidad (en la mitologia griega) del anterior
encuentro con la pareja de serpientes. I.a teoria de Fontenrose no es
aplicable en su totalidad (reduccién de los encuentros, etc...); pero si
imprecisamente puede reconocerse en este motivo el de la fundacién
de un oraculo. A la vez que la muerte de Tiresias en la fuente Telfusa
podia ser el castigo esperado por tal accién; la venganza de los poderes
cténicos, que asi obtienen su debido pago.

4a. La ceguera del adivino ha sido interpretada en el mito como
castigo divino, segin el esquema tipico: prohibicién-violacién-castigo.
Como la transgresién del tabu es involuntaria, o al menos falta de malicia,
el castigo viene compensado por el don de la videncia mantica. En
las tres variantes hay un rasgo comin. «Una critica implicita subyace
quedamente en el fondo del relato: las desdichas (M. Delcourt se re-
fiere también al cambio de sexo) siempre acontecen a Tiresias por haber
visto (o haber dicho) cosas que deberian haber permanecido ocultas,
El que entra en poscsion de los secretos, segiin la creencia popular
es siempre un temerario, y no dista mucho de ser un culpable» (Del-
court, o. c. p. 61).

La ceguera aparece siempre en relacién con la videncia méntica. En
dos versiones la precede inmediatamente (castigo de Hera y compensa-
cién de Zeus; o bien castigo y compensacion de Atenea); en otra, la de
Apolodoro, es un castigo de Zeus por la excesiva videncia y revelacién.
Esto es un motivo tipico que encontramos también en la historia de
Fineo, en la saga de los Argonautas.

La versién de la Melampodia tiene un regusto cémico por el enfren-
tamiento entre los dos esposos olimpicos. Es curioso que, como en el
encuentro con las serpientes, Tiresias tome partido en contra de la hembra.
La versién de Ferécides y Calimaco es digna de mayor comentario.
El «pecado» de Tiresias es haber visto involuntariamente a la diosa
Atenea desnuda. Nos inclinariamos a pensar que la desnudez de la diosa
era un aiiadido del poeta helenistico® y que, como el propio Calimaco
indica (Lav. Pall., 101), lo vedado en general cs sorprender a una divi-
nidad, de no ser porque los testimonios antiguos indican bien claro
que ese rasgo ya estaba en Ferécides. Es interesante que Cariclo reprocha
alli al monte Helicén su venganza (v. 91-2), por la caza de unos pocos
animales de la zona; como si el joven Tiresias hubiera violado la santidad

1 Cf. A, Brelich, op. cit., p. 252 (en notas) y pp. 246-47.
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del lugar, Desde huego o aceremse a una fuenfe visitada por ninfas es
siempre un acto peligroso.

Calimaco evoca el paralelo delito de Actedn, y su castigo, por obra de
Artemis, para recordar que la ceguera es un castigo menor, un sustituto
de la muerte. En el caso de Actedn parece que el ver a Artemis desnuda
es una variante secundaria, y que las menciones antiguas indican riva-
lidad con la diosa en la caza (Cf. Eur., Bac. 337). También Penteo morira
despedazado por querer ver lo que 1o debe, y por enfrentarse a un dios.
Trente a éstos Tiresias comete su falta involuntariamente, sin Aybris.

I.a ceguera es ¢l pago por la aproximacién excesiva e involuntaria
a una divinidad. No cs necesario gue ¢l acercamiento sea sélo visual?,
P. e. Anquises queda ciego tras sus amores con Afrodita 2. Por lo demas
resulta extraiia la presencia de Atenea en esas latitudes, como sefiala
Fontenrose 3. «l’arece fuera del caracter de Atenea su presencia aqui
como una diosa que se bafia en la fuente del bosque en mmedio de un grupo
de ninfas acompaiiantes.» Pero precisamente esa singularidad podria ser
un dato a favor de la autenticidad del mito. (FF. Schwenn recordaba la
vecindad de Atenea en la localidad de Alalkomenai.) De todos maodos
recordamos una vez mas la santidad del lugar: ¢el divino Helicom y la
fuente Hipocrene, donde se bafian las Musas, como bien sabia Hesiodo.

Por otra parte esta claro que el mito ha sido elaborado para explicar
la ceguera del adivino. «La idea subyacente en las numerosas historias
de adivinos ciegos, de mdagicos enfermos o mutilados, es que toda supe-
rioridad se paga, y a menudo muy cara. Cuando los griegos dejaron de
interpretar ese iisterioso comercio que permite a los dioses reclamar
de la criatura humana algo de su sustancia a cambio de un don extraor-
dinario representaron la ceguera como un castigo.s (M. Delcourt, op. cit.,
p- 58).

Desde otra perspectiva seiiala Halliday (op. cit., pp. 73-9): «Los pro-
fetas ciegos son figuras familiares en un cicrto estado de cultura en todo
el mundo. Su aparicion es debida a causas obvias rue reflejan un tipo
de estado social en el que desempeiian un papel importante. Por un lado

! M. Delcourt, o. c., p. 57: «La ceguera, en cfecto, es el castigo normal del que
viola un tabi oplicos,

? Que la ceguera sea en los wilos un equivalente de la castracion, como
pensaba Xitrem, cf. Brelich, op. cit., p. 287.

¥ 0. ¢, p. 371, Fontenrose piensa que Atenca cha usurpado el Jugar de Ar-
temis, y ¢sta cs la historia de Artemis v Actedn que concluye con la muerte de
Actedms. Pero Ia influencia podia ser también al revés, del mito de Tiresias sobre
el de Actednt, cuya version paralela es, a lo que sabemos, posterior. La influencia
de uno en otro es probable.
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esta el hecho econémico de que Ia ceguera descalifica a su victima para
cualquiera de los oficios manuales mas activos —para la caza, la guerra,
la agricultura y el comercio—. Por otro los efectos psicolégicos de la ce-
guera benefician a un hombre para el oficio de profeta. La creencia de
que el ciego tiene el ojo del alma anormalmente desarrollado parece
fundada en el hecho de que en cuanto un ciego se halla reducido a sus
propios recursos a menudo posce un poder de imaginacion que difiere
por fuerza del normal. Su infortunio les hace por nceesidad habitantes
de un mundo diferente al de¢l hombre ordinario. Del mismo modo como
un chamdan escoge a un joven neurético o epiléptico como pupilo, asi
el ciego entra naturalmente en esa profesién para la que su peculiar
condicién mental le cualifica, y la dnica que su posicion econdmica le
permite ejercer».

La contraposicién entre ese ver interior, sobrenatural, y ¢l no ver
exterior, en el mundo real, estid bien analizada por A. Iisser I: «La clara
luz que mana de su interior 1o soporta la amarillenta luz del dia profano.
A eso apunta la palabra plew ‘cerrar los ojos’, la raiz léxica de la «Mis-
ticas, que también va hacia dentro con renuncia a los sentidos, cspe-
cialmente de los ojos dirigidos al mundo externo, en sus secrctos pro-
cesos hacia el interior. T3l adivine, como ¢l mistico, cierra los ojos cor-
porales, cunando observa lo espirituals.

A. Seppili 2, siguiendo a ITalliday, recuerda Jos casos paralelos de
poetas, Tamiris, Demaddoco, Tomero y ¢l autor del Himno a Apolo,
ciegos como Fineo y como Tiresias (y Iiveno, y Ofionco). Alguna vez
la ceguera es un castigo por competir con los dioses (Tamiris); en otros
casos es un countrapeso al don poético, como en ¢l Demdédoco:

TOV TEpi poloa @iAnoe, 8idou 8 dyaSdv Te kakov Te
op Sahuddv pév Guepoe, Bidou & fdelav dodrv.
(Od. VIIT 62-03).

También a csta estudiosa ¢l considerar la cegnera como un casligo
divino le parcee an interpretacion etioldgica tardim, que no comprende
el trance del profeta, frente a su vision de lo invisible, lo suprarreal,
«con la condicion de cerrar los ojos alo realy. Vodespuds de algunas con-
sideraciones, senali «podemos pues concluir que cada vez que el vivo

Y Das Antlitz der Blindheit in dev Antike (1939), Leiden, 1961 (2.0 ed.), p. 101,
Sobre Tiresias, id. pp. 100-104.

*  Poesia e Magia, 1962, 2.8 ed. Turin, 1971, p. 105. (Cf. Halliday, o. e, pp.
76-78.
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ha creido entrar en contacto con el mundo de los muertos, tiene la cabeza
tapada, ¢l estd cegado y por eso es un ciego vidente. La profecia es
consecuencia de un contacto con los muertos» (p. 198). Como el adivino
también el pocta es un inspirado, en contacto con los espiritus. (Id.)
Sobre la relacion entre poctas y adivinos, ya ITalliday nota que Ilesio-
do (Theog. 38) tiene los mismos poderes que Caleante (7. I 70): conocer
do que ¢s, lo que serda v lo que fTue antesy. (Se usa la misma formula
épica cn ambos casos.) Como ¢l adivino también el pocta lleva un cetro
(y ya sciialamos que el de Tiresias provenia del mismo lugar que cl de
Hesiodo). Ahora bien el poeta parece especializarse en la revelacion del
pasado, el profeta en las causas escondidas del presente o del futuro,
por oposicidon de oficios. (Frente al wvale inspirado de otras culturas,

cque puede ser a la vez ¢l poeta y el augur, con sus vaticinios cantados
en el delirio.)

5. 1in las dos versiones antiguas sobre su ceguera, al don compensa-
torio de la videncia mantica se aiiade la prolongada edad, otorgada
por el mismo dios (Zeus o Atenca), como si fuera un complemento de
aqquétla.

Iista pervivencia durante 7 generaciones permite a Tiresias cubrir
con su presencia toda la etapa de la Tebas Cadmea, desde la fundacion
de la ciudad a su destruccion, casi simultanea a su muerte. En el Hades
estaba viejisimo, como dice Licofron, al hablar de Ulises (6S1 y ss.).

"HEet & épepvov el GAnmedov @ SiTddv
kal vekpopavTiv TrERTIEAOV SiznoeTat
&vBpddv yuvaikdv eibota fuvouoias.

Iin la tragedia la larga edad viene sicmpre acompaiiada por la vejez,
incluso frente a Pontes, como ya indicamos, en contradicciéon con la
cronologfa mitica; como si el adivino recibiera mayor venerabilidad por
esle cardcter.

1is muy curiosa su protesta (5b) que seiiala en la conjuncién de
mucho saber y larga vida un mal: una experiencia mas amplia del dolor.
Sin duda que Zeus o Atenea no lo pensaron asi al otorgarle la pereunidad,
sin malevolencia. Iincontramos la misma union de ceguera, mantica y
larga vida en el caso de Fineo. Sobre tal motivo encontramos en su caso
dos variantes: la ceguera y la interminable vejez serian un castigo de
Zeus (Apolonio Rodio., Arg. II 178), o una eleccion del propio Fineo.
Segtin esta tltima variante (que recoge un escolio al pasaje citado),
Finco habria preferido la sabiduria del adivino y la larga vida a una
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existencia breve y gloriosa. V' Apolo le cegé, irritado (?), cumpliendo
su deseo a la par.

Notemos que la decision de I'ineo es la opuesia a la de Aquiles,
prototipo del héroe joven. Iis muy curioso (ue esa contraposicién parece
aludida también por los versos de la Melampodia, donde la queja de
Tiresias resulta una contraposicion de la de Aquiles en la [liada (I 352).
Incluso en este pasaje hay ecos verbales quc demuestran que la reso-
nancia es intencionada. ¥rente a la vida guerrera del héroe, gloriosa y
arriesgada, el adivino, condenado por la ceguera a la inaccién, ha obte-
nido una existencia mas duradera, pero también inas sombria.

6. Muerle.

Tiresias perece al beber agua de una fuente famosa por su pretigio
adivinatorio. En otra ocasién el acudir sediento a una fuente famosa
(Hipocrene) le habia llevado a la ceguera (y al saber profético); ahora
esta otra, también visitada por una ninfa, le trae la muerte. Una fuente
numinosa ofrece la videncia y la ceguera; otra, la muerte. Sobre la
adivinacién por beber en fuentes sagradas anota Halliday algunos rasgos
antiguos de interés (op. cit., cap. VII, p. 116 ss). También sobre lo peli-
groso de estos contactos, que pueden acarrear la locura y la muerte,
con su «wnana» ambigua (p. 100-109).

I’. Schwenn interpreta esta muerte como una leyenda propalada por
la influencia délfica, que querria asi desacreditar y difundir la peligro-
sidad de beber en tal fuente. Creemos sin embargo, que este dato de
la muerte por beber agua de la fuente sagrada es independiente, como
también la ceguera del profeta, de la difamacién délfica; aunque la
competencia entre Delfos, con su mdntica apolinea, y Telfusa es antigua.
Otros ecos en la leyenda de los Iipigonos, como la captura de Manto y
su dedicacién a Apolo, que ha favorecido la conquista de Tebas, pueden
aludir a ella. Pero, desde luego, el testimonio mads claro cs el del I{imno a
Apolo (66 ss.)!. Al quedar la tumba de Tiresias junto a la fuente, el
lugar se convierte en objeto de culto heroico, y la posible oposicién
de Tiresias y la fuente queda asi reconciliada.

7. Segun Homero y Calimaco, Tiresias es el tinico huésped del
Hades que conserva allf su capacidad mental. Pero las leyendas griegas
conocfan a otros héroes con un privilegio semejante, como Amfiarao 2

' CI. Fontenrose, op. ¢il., p. 373.
*  Sobre Amfiarao, ver 15 Rolude, sigue, tr. esp., Barcclonn, 1973, I, 135 s,
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v Ltalides, hijo de Hermes!. Yn el caso de Jiddlides esa prerrogativa
es una merced de su padre, psychopompos en ese dambito de ultratumba.
Iin ¢l caso de Tiresias, Homero asegura, por boca de Circe, que es un
don de Perséfoue. (;Por qué? ;Acaso por haber estado ya en vida en
contacto con los muertos?)

Ls curioso notar que en el Hades su ceguera ya no existe. Tiresias
reconoce a Ulises enseguida; y antes de que el héroe le dirija su palabra,
el adivino le interpela 2.

1V. CONSIDERACIONES FINALES.

A propésito de la historia de Tiresias, observa Rose que ¢con €l pe-
netramos en el campo del puro fairy tale»3; es decir, en un terreno pecu-
liarmente curioso e inexplicable. En nuestro comentario anterior, con
ayuda de otros comentadores, hemos visto ue muchos de esos rasgos

1 De éste dice Apolonio Rodio: t¢Incluso después de atravesar el Aqueronte
no swmergié su alma el olvido; y aunque habita unas veces el dominio de las
souibras, y otras el de la luz del sol, conserva siempre el recuerdo de lo que ha
vistos (Arg. 1 643 ss.) con una smetnoria inalterable».

J. P. Vernant comenta a propésito (en Mythe et pensée chez les Grecs, Parls,
1971, 1, p. 89): sliste privilegio de no-muerto tomaré en Ltdlides una significa-
cién particular cuya relacion con la creencia en la metempsicosis tendremos que
precisar. Pero el mismo privilegio pertenece ya, en una tradicién mds antigua,
a todos aquellos cuya memoria sabe discernir, més allé del presente, lo que esta
enterrado en lo mis ocullo del pasado y madura cn secreto para los tiempos por
venir. Asl los adivinos como Tiresias y Amfiarao. En medio de las sombras in-
consistentes del Hades, permanecen ellos animados y licidos, sin haber olvidadn
all abajo nada de su existencia terrestre, del misino modo como supieron ad-
quirir aqui la memoria de los tiempos invisibles que pertenecen al otro mundon,
(El art. de J. P. Vernant al que pertenecen estas lineas se llama rAspects mythi-
ques de la mémoire et du temps», 1959).

* K. Reinhardt (o. c.) indicaba que el encuentro de Ulises con los muertos
parecia mis una ecscena de necromancia, que una auténtica visita al Hades. Ya
Tzetzes (Com. ad Lycophron. 813) sefialaba que Ulises no descendié al Hades,
sino que conswlté al espiritu de Tiresias por un procedimiento lecanomantico
(Cf. Halliday, p. 158). En una escena de un vaso del s. v vemnos a Ulises sentado
ante la cabeza canosa de Tiresias, que surge del suelo y le habla. Creo que también
esta version pictorica parece més bien Ja de invocacion al muerto, que asciende
del reino de las sowubras, sin ue el consultante hajc a él. En el caso de la invoca-
cién personal la entrevista con Ulises carece de esa resonancia épica que tienen
los encuentros en el Ilades.

3 ¥. J. Rose, Milologia Griega, tr. esp., Barcelona, 1970, p. 193. +Cucnto
de hadass» me parece excesiva y extraiia calificacion para esta historia mitica.
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de Tiresias tienen una explicacién mitico-histérica. (Il relato mitico
interpreta dramaticamente, segin el esquema de: transgresion del tabit
> castigo =~ compensacion, hechos que guardan reflejos de un pasado
ya incomprensible en cierto momento histérico.) Intentaremos ahora
considerar la figura del adivino por excelencia del mundo mitico griego-
en relacién con las oposiciones fundamentales del pensamiento an-
tiguo:

a) VaronfMujer. Iis éste uno de los rasgos mas peculiares del
personaje: su paso por los dos estados y su conocimiento del amor sexual
bajo las dos formas. (Como dice Ovidio, Venus huic eral ulrague nola,
Met. 111 324.) Yisto le permite superar una limitacion humana (y servir
de intermediario en la disputei de Zeus y Hera; es decir, acercarse a la
intimidad de los dioses). Como hemos sciialado pucde tratarse de un
recuerdce de la iniciacién chamadanica; también el chamén, que ha supe-
rado la limitacion sexual, resulta un intermediario por encima de los
demas mortales, entre los clementos del cosmos.

Conviene notar que en dos ocasiones, en el encuentro con las ser-
pientes, y el arbitraje sobre el placer amoroso, Tiresias se inclina por
favorecer al varon. Y es castigado con la metamorfosis femenina y
con la ceguera. Luego se restablece el equilibrio: en su segundo en-
cuentro vuelve Tiresias a su condicién masculina; y Zeus le da la videncia
mantica.

A Tiresias le sucede como adivina su hija Manto. ¢;Podria ser la
célebre Manto una simple hipdstasis del Tiresias femenino?» (M. Del-
court, op. cit., p. 62.) Creemos que no. Pero la sucesion en ¢l oficio de
una hija, expresa bien la indiferencia del sexo respecto a la profesion
de adivino. Era un oficio que también podian cjercer las mujeres en
ciertos casos. Ll adivino estd, por asi decir, por encima de la division
entre hombres y mujeres. Tal vez esto también se expiesa pldsticamente
en el relato de la hisexualidad de Tiresias.

b) Videncia[Ceguera o Lo Visible[Lo Invisible: Yrente al sabio
de este mundo que conoce bien la realidad presente, y sélo ésta, el
adivino conoce otras cosas, ocultas y extendidas por un tiempo mads
amplio. La ceguera es el precio que ha pagado por este saber; es el pago
por penetrar en el ambito divino, ¢l castigo por la revelacion divina
(de la desnudez de Atenea o de los seerclos de Zeus). 14 contacto con lo
sagrado es peligroso, y el adivino ciego ofrece Ia marea de ese excesivo
acercamicnto a la divinidad en su cuerpo tarado.
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il enfrentamicuto entre Fdipo y Tiresias en el Edipo Rev de Sofacles
revela bien, con toda su ironia tragica, la superioridad del saber del
vate cicgo sobre el rey de gran inteligencia. Edipo derrotado y contrito,
se convierte a si ismo en ciego; y su aspecto en Edipo en Colono no
dificre mucho del de Tiresias, viejo, ciego, v agoreto, al que acompaia
su hija como lazarillo. También en el encuentro con Ulises recordemos
que es éste, ¢l rey viajero sagaz v astuto, quien recurre a una sabiduria
de otro Lipo para dirigiv su marcha.

1il adivino es el intermediario entre el rey, en cuanto héroe superior
a los demds mortales en jerarquia y decision, y la divinidad. Se enfrenta
al poder real en cuanto detenta un saber de origen superior. Jiste enfren-
taunicento ha servido de base a ciertas escenas tragicas. Irente a Lidipo,
frente a Creonte, o frente a Penteo, desempeiia Tiresias un papel seme-
jante. I'rente al némos que defienden los reyes, el adivino defiende una
ley mas antigua y mads altal,

Pero a su vez el papel de Tiresias, como intermediario que es, 1o
carcce de ambigiiedad. Como intérprete de la divinidad es venerable;
pero, como posible falsificador en propio provecho de los signos enviados
por los dioses, recibe ¢l desprecio y los reproches de los poderosos. (De

idipo en Edipo Rey, de Creonte en dnligona, y de Penteo en las Ba-

cantes.) A veees su papel puramente de mediador queda resaltado
porque ¢l oponente frente al tirano es, en el primer plano, otro personaje.
(Antigona, en la pieza de su nombre, o Dioniso en las Bacantes.) Otras,
su posicion superior frente al rey esta mas clara. (Asi p. e. en las Fenicias
cuando advierte a Creonte que los dioses exigen la muerte de su hijo
Menccco. Cf. 937 ss.) Su poder resulta menguado porque su advertencia
al liéroe, empecinado en la catastrofe tragica, es desatendida.

Lin todo caso el ciego vidente se sitia en la frontera entre dos mundos.
Con los ojos cerrados al mundo por donde camina con torpe paso, ve
en cl mas alla.

Yista oposicion entre lo visible y lo invisible traduce la de la vida
(el mundo de la luz, como recuerda Ja metafora usual del lenguaje
griego «er la luz» = ‘vivir') y la muerte (Ilades es el invisibles "A - i8n5).2.

1 Sobre los enfrentamicntos miticos entre el rev v el adivino, cf. . Wiist,
ellcktor und Polydamas. Von Klerus und Staat in Griechenlands, Rh. M., 1955,
PP 335-349.

2 Como recuerda J. P. Vernant, op. cit., 11, p. 75. de pasada, en nota marginal:
«Iin ¢l momento en que Ja diosa (Atenea) le vuclve ciego por haber visto o que
ningiin mortal debe ver: «J.a noche arrebatd sus ojos» (Bafio de Pallas, 82). La
relacion es quizds mas estrecha atn. En el momento en que la diosa le arrebata
la vista y la luz del sol, Tiresias kot 9n 8" &pSoyyos, tkdhagav ydp aviat yovera
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Tiresias es, otra vez, el intermediario entre dos mundos; y en esa co-
nexion es el enlace fogueado y herido por la tensién entre ambos. Si
en esta vida posee cierto conocimiento de la otra, en la otra guarda
un conocimiento de ésta, su firme saber y clara memoria. Tal vez pre-
sente de Perséfone, como homenaje a una perenne vecindad.

c) Hombre[Dios. Iista es una oposicion diferente a las anteriores.
Los opuestos son mds bien términos polares de una escala. 1il clemento
mas relevante para marcar la oposicion es la muerte. T'iresias no cs
un dios porque muere. Pero pertencce a una categoria de seres en con-
tacto con el mundo de los dioses, y sometidos a la muerte, a la de los
héroes, definida por A. Brelich, en sus rasgos mas especificos. (1n cierto
modo, una categoria entre ambos polos.)

Como hemos visto, el contacto del maniis con la divinidad es pecu-
liar. Si no posce la inmortalidad, tiene en cambio el privilegio de una
vida extraordinariamente larga. Iin principio este don es un bien; pero
es un beneficio ambiguo si a la larga cdad se aiade la vejez! y la con-
ciencia del dolor (como sefiala la queja de Tiresias en la AMelampodia).

La larga vida —aifadida al don profético— es una compensacion
por la ceguera, ofrecida por los dioses. Irente al joven Penteco el viejo
Tiresias defiende unas leyes tan antiguas como el tiempo mismo.
ista oposicion al héroe se manifiesta no solo a propdsito de la edad,
sino en el género mismo de vida, que hace de Tiresias un testigo de
la tragedia, pero no un protagonista de la catdstrofe heroica.

Asiste al héroe antes de acometer su empresa definitiva. Como
Fineo revela a los Argonauntas su ruta antes de cruzar las Rocas Cianeas,
hacia ese tenebroso Mis Alld degradado de la Célquinde, asi Tiresias
en ¢l Hades indica a Ulises sus 1iltimas aventuras. 1in la tragedia in-
terviene llamado a su pesar, con la amargura de quien se sabe previsor
inatil de la desgracia. Su patetismo se acenttia, cuando su profecia
(como las de Casandra) no es creida, sino que flota en el aire como
inatil y fatidico presagio.

kal guwvav foyev duayavia. De pie, sin vista, sin voz, sin movimiento (las picrnas
soldadas), Tiresias resulta ¢l mismo una especie de eolossos, imagen de la muerte
entre los vivos, Tendri su revancha entre los muertos: en medio de las sombras
inconsistentes seri ¢l anico en guardar las gpéves y ¢l vdog, ¢l sentido y el cono-
cimicnto prapio de los vivos, (Od. X 4-4). Como el colossos, ¢l adivino pertenece
a la vez al mundo de los vivos v al de los muertos. s esta ambignedad lo que tra-
duce la imagen del evidentie ciegos.

L Sobre los males de la vejez, segin los griegos of. 6. 8. Kirk «Oll age and
maturity in ancient Grececes, lranos Jahrb. 1a71, pp. 123-158.
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El tema de la eleccion de un géncro de vida opuesto al heroico,
que hemos visto en el caso de IFineo, falta en Ja leyenda de Tiresias.
Pero Ja oposicion al héroe guerrero y soberbio estd latente en todo
¢l. Ta vida del héroe es juvenil y activa, vy, como en el caso de Aquiles,
una muerle pronta puede ser su coronacion gloriosa.

La vida del adivino esta caracterizada por la vejez y la inactividad
(condenado a ella por su ceguera) y la sabiduria inoperante. (No se
expone a los peligros de la accion heroica, quedando al margen como
conscjero.) I'rente a la plenitud breve de la existencia del joven guerrero,
la vida del adivino tiene algo de enfermiza, como si se diluyera en su
larga duracion la fuerza vital concentrada en la del héroe guerrero.
La inmortalidad de-ambos es distinta. Para el héioe queda la fama v,
en los casos especiales, el viaje a los Campos Eliseos; para el vate el
velar en el Hades sombrio.

Una vez mas el adivino, intermediario entre hombres y dioses, ha
recibido de dstos una gracia ambigua. Lis venerable, pero sospechoso
v menospreciado; Liene larga vida, pero miscrable y dolorida; es inmor-
tal, pero en ol 1ades sombrio.

d) Tierra|Cielo. lista ultima oposicion (que presentaremos es-
quemiticamente) mnos parcce menos importante que las anteriores,
pero puede ayudar a recoger algunos otros detalles del mito. A la manera
de I.évi-Strauss podriamos recoger la extrema fluctuacion de algunos
datos del personaje, en su aproximacion o enfrentamiento a la tierra
y seres clonicos (serpientes, fuentes).

Acercamienlo. Procede de una cosecha terrigena, y de los dientes
de una sierpe, una serpiente lame sus orejas, y se acerca a beber a las
fucntes.

Infrentamiento.  Tiscucha a los pdjaros, mata serpientes, y el acer-
carse a la fuente le causa la ceguera y la muerte.

Yo las versiones del mito sus beneficios y desgracias proceden de
dioses olimpicos, pero esa relacion con las fuentes y las serpientes puede
ser lo mas antiguo de su saga. in el mundo de los muertos una divi-
nidad ctonica, Perséfone, lo aprecia como en el de los vivos los dioses
del ciclo. El adivino es también aqui un mediador: recibe signos de lo
alto que interpreta por su conexion con los seres de abajo.
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CONCLUSION.

Confiamos haber revelado a lo largo del precedente andlisis ¢l sen-
tido de la figura mitica de Tiresias, el adivino por excelencia del mundo
épico griegn. A partir de una serie de datos inconexos y aparentemente
anccdoéticos hemos logrado dibujar un esquema del personaje, marcado
por su contacto con la divinidad, como un intermediario entre los
hombres y los dioses, entre lo sagrado y lo profano, entre este mundo
y el otro. Para la mentalidad griega, con su aprecio por la sabiduria
y por la capacidad de accién, el mantis aparece como una figura ambigua,
venerable por su videncia del mis all, pero miserable por su impotencia,
que le deja como marginal en el mundo heroico. Iin esa ambigiiedad
reside su cardcter patético y se fundamenta su papel triagico entre los
humanos.

Carros Garcia Gual,
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