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1. De la @Voic a la nOwn en Aristoteles y en De natura animalium de

Eliano.

Eliano polemiza (NA VI 50) con la tesis de Hesiodo, cuando el poeta
afirma que los dioses delimitaron las fronteras entre las diferentes especies
de animales y s6lo dieron a los hombres la capacidad de actuar con justicia’.
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Eliano coincide en la cita hesiédica con Plutarco?, no parece, por tanto, una
creacion suya, sino procede, con gran probabilidad, de una fuente comtn
para ambos. No obstante, Eliano la hace suya muy convencido y, a modo de
confirmacion, compara el proceder de las hormigas hacia el cadaver de una
de ellas con la actuacion de Priamo para rescatar el cuerpo sin vida de su
hijo Héctor de las manos de Aquiles.

Hesiodo ante las amargas experiencias personales que debio de afrontar a
causa de los venales jueces y los pleitos contra su hermano Perses, amonesta
a éste para que haga imperar en su corazoén la justicia. En medio de la
situacion personal que vive, profundiza en su idea del derecho que para ¢l es
la justicia de Zeus; es decir, el orden inalterable y absoluto, que cuida de
que los buenos reciban su recompensa y los malos su castigo. No hay duda
para Hesiodo: hay un mundo animal, el de la violencia, y un mundo del
derecho, el mundo humano. Aunque bien sabe por experiencia que la
separacion no se da tan clara en la practica de la vida de los hombres.

Eliano, que también muestra su 4&nimo desesperanzado, por las circuns-
tancias generales en el aspecto social y politico, de decadencia moral de su
época, sin embargo, no comparte con Hesiodo esa separacion entre los ani-
males y los seres humanos. Precisamente de la Naturaleza quiere recuperar
la Moral. En el inmenso material zoologico que ofrece — su obra Sobre la
naturaleza de los animales consta de diecisiete libros —, figura una directriz
primordial, arraigada en la corriente filos6fica del estoicismo: mostrar el
perfecto comportamiento del mundo animal al cumplir éste de manera
exacta sus fines, conducta ejemplar, segin Eliano, para los seres humanos.

Dedicaremos una atencion especial en este apartado a la justificacion
teorica de esas interrelaciones, que son las que mejor muestran las
coordenadas basicas de su pensamiento.

Otros griegos, a los que les dedicaremos atencion posteriormente, le
precedieron en esa postura; solo mencionaré, por ser el primero, a Homero,

ob 8¢ tadto petd @peot PddAieo ofjol / kai vu dikng €mdkove, Bing 8 émAnbeo maumav. /
tovde yap avBpodmoiot vopov dittale Kpoviav / iyvot pév kai Onpot kai oiwvoig metenvoig /
gobev aAANAovg, émel ov dikn €oti per avtoigt / avBpdnoict & Edwke diknv, N TOALOV
apiot / yiverow: (274-280). “jOh Perses! Grabate esto en el corazon; escucha a la justicia y
olvidate por entero de la violencia. Pues esta ley dispuso a los hombres el hijo de Crono: a los
peces, a las fieras y a las aves voladoras, comerse los unos a los otros, ya que no existe
justicia entre ellos, a los hombres, en cambio, les dio la justicia que es mejor con mucho”.

2 Cf. Plu., Sobre el ingenio de los animales (De sollertia animalium) 964 B.
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muy citado por Eliano, mas en la [liada que en la Odisea. En sus poemas
épicos, de manera principal en las comparaciones frecuentes que presenta,
los animales aparecen dotados de cualidades similares, o superiores, a las de
los seres humanos, y dignas de ser imitadas. En estos poemas se encuentra
una primera configuracion del comportamiento humano; imperan los
principios de una sociedad dominada por la tension bélica; los héroes que
destacan estan marcados por los impulsos que promueve una sociedad
agonal y el prototipo de su ideal es la figura del guerrero, y su dpem
principal es el valor, por encima de la justicia; valor que es garantia del
éxito; el héroe humano Sarpedén “avanza como un leén montaraz”?. El
nooc, como dice Lledé*, no brota de la reflexion, del pensamiento que
interpreta la experiencia, sino que se solidifica en las obras y en la actividad
de los hombres. Es una organizacion practica, una sociedad dinamica en la
que se anticipa también aquello que formulara la primera teoria ética:
“somos lo que hacemos”, y admiramos al que posee esa virtud que se valora
socialmente, en la homérica, como dijimos, el valor guerrero®. Sin embargo,
en estos poemas se esta abriendo ya paso, con dificultad, un nuevo estadio
de evolucién®, camino de una ética social e incluso de una ética de la
intimidad, que pretenderd establecer en el hombre mismo y en su conciencia
la causa y motor de sus obras; pero esta norma traspasa los confines de la
ética homérica; esta ética estd en el extremo opuesto, sera la ética de los
estoicos y de los epictreos. El concepto de justicia ha recorrido, para ese

3 Cf, Hom.,, II. XII 299-306. Entre numerosos trabajos, véase, en un resumen, el

capitulo de J. Sanchez Lasso de la Vega, «Etica homérica», en Introduccion a Homero,
Madrid, 1963, pp. 291-316.

4 E. Lledd, «El mundo homérico», en Historia de la ética, 1, ed. por Victoria Camps,
Barcelona, pp. 15-34.

5 Aristoteles, EN 11 1103b26 ss.

6

Cf., Hom., /. XXIV 33-54 Es el pasaje en que Aquiles arrastra el cadaver de Héctor,
el protegido de Apolo, en torno a la tumba de Patroclo, ante la impasibilidad de los dioses.
Entonces Apolo, como si no saliese de la boca de un dios, toma la palabra y hace un reproche
a los dioses y a la actuacion de Aquiles, “Pero preferis favorecer al maldito Aquiles, que no
tiene mientes sensatas ni pensamiento flexible en el pecho, que s6lo conoce ferocidades, cual
ledn que dejandose llevar por su enorme fuerza y su arrogante &nimo ataca los ganados de los
mortales para darse un banquete. Asi Aquiles perdio6 la piedad (¥Aeog) y también el respeto
(aid®g). (...) Eso no es lo mejor para €l (...).”. Tomamos el pasaje como uno de los primeros
documentos de la ética europea, de la Introduccion de E. Lledd Iiigo — donde cita a F.
Dirlmeier —, en Aristételes. Etica Nicomdquea. Etica Eudemia, trad. por J. Palli Bonet, ed.
Gredos, Madrid, 1988, pp. 30-39.



4 MANUELA GARCIA VALDES EMTLXXI 1 (2003)

tiempo, un gran camino, desde los poemas homéricos y Hesiodo hasta el s. Il
d. C. La ley que debe regir y ser guia de la actuacion de los hombres, en este
siglo 1I, es el /dgos divino que esta impreso en la Naturaleza, en todos los
seres tanto en los seres humanos como en el resto de los animales.

El objetivo de Eliano, en sentido amplio, es mostrar, de manera bastante
semejante a la doctrina estoica, la sabiduria que hay en la Naturaleza
(pvoig). Ese insistir en la contraposicion entre los animales y los humanos
con la ventaja de los animales, parece debido también a que persisten
motivos de la escuela cinica. Es conocida la conexion que hay entre la Estoa
y la doctrina de Antistenes’; esto mereceria un estudio mas profundo que
solo tocaremos posteriormente. Querria detenerme en el que se podria
considerar influjo bésico aunque menos inmediato, en el cientifico y
moralista prenestino; me refiero a la doctrina de Aristoteles de sus obras de
biologia y éticas — si bien esta doctrina hunde sus raices en la filosofia
platonica. Considero que esta doctrina cientifico-filosofica es un punto de
partida conveniente para valorar de manera mas profunda la actitud
moralizadora de Eliano, dentro de la trayectoria del pensamiento griego, es
decir, para comprender su pensamiento unido a una tradicién filosofica
platonico-aristotélica y de modo mas inmediato a las doctrinas filosoficas
del helenismo, y, principalmente, dentro de éstas al estoicismo; doctrina
esta, que en su formulacion tardia, nos introduce en la sociedad greco-
romana de la época imperial, que atafie de manera mas directa a nuestro
autor. Eliano entronca, sin duda, con la doctrina platonico-aristotélica,
tamizada por la impronta innegable del estoicismo romano. La compasiva
sabiduria de Aristoteles sobre los seres vivos parece estar presente en la
orientacion moral que da Eliano a su investigacion®. El enfoque que Eliano

Véase el capitulo «Los cinicos», en La filosofia helenistica: éticas y sistemas, por C.
Garcia Gual, M* J. Imaz, Madrid, 1986, pp 40-52.

8 Teofrasto, discipulo continuador del método y doctrina aritotélica, escribié un tratado

Sobre la piedad (De pietate), que no ha llegado a nosotros; se conocen fragmentos citados
por Porfirio en De abstinentia (3, 5). Sobre el principio nuevo de Aristoteles en la historia de
la ética griega consistente en el andlisis del acto moral, de la decision moral misma, cf. la
Introduccidn ya citada de E. Lledo, pp. 47-48; ese anlisis lo efectta sobre la ética del Adyog,
en ese nivel intermedio en que el hombre se homogeneiza con los demds animales, en el que
"el Adyoc no funciona so6lo como simple racionalidad, sino que estd atravesado de impulsos,
de pasiones y de deseos". En cuanto al origen de la Fisica aristotélica asi como el de la Fisica
estoica habria que remontarse al Timeo y al libro X de Las Leyes de Platon; cf., entre otros,
sobre este aspecto, de manera breve, C. Garcia Gual, M* J. Imaz, La filosofia helenistica.
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imprime al material animal se puede comprender, por una parte, como res-
puesta a las explicaciones filosoficas de la accion de los seres humanos y de
los demas animales, y, por otra, dentro del marco ideoldgico, social y politi-
co de su época.

Parece razonable considerar, como un sustrato del pensamiento de
Eliano, el planteamiento de Aristoteles sobre la accidn humana encuadrada
en una investigacion mas amplia sobre el movimiento de los animales’. Son
obras interesantes en estos aspectos, aparte de las Eticas, Sobre el movi-
miento de los animales (De motu) y Sobre el alma (De anima), en las que
presenta una vision del ser humano dentro del reino animal y no como un
ser separado de la Naturaleza.

Conviene decir previamente que la concepcion aristotélica de Naturaleza
como causa se parece al concepto que los estoicos tienen de @OG1g, aunque
el Estagirita no confunde la Naturaleza con Dios ni la considera agente ra-
cional, si bien establece que la pvo1c, la Naturaleza, actlia teleologicamente.
Para él, Dios es “acto puro”, es el “primer motor inmdvil”, y acta sobre el
mundo, pero no se confunde con la Naturaleza'®. En cambio, el Ldgos estoi-
co (la recta Razon, la Providencia) tiene, mas bien, sus precedentes en la an-
terior formulacion platonica del “Alma del mundo” y del Demiurgo en el
Timeo"".

Dentro de la ingente bibliografia sobre la FEtica y las éticas de
Aristoteles, me han interesado, entre otros, los estudios de Martha
Nussbaum por sus inteligentes planteamientos y, de manera especial, por
incidir en el tema que nos ocupa; aquéllos en que relaciona la accion
humana y el movimiento de los seres vivos en general. En este aspecto, la
seguiré de cerca ya que ofrece una vision coherente de la interrelacion, en

Eticas y sistemas, ob. cit., pp. 132-171. A. Lépez Eire, Didgenes Laercio. Los filosofos
estoicos, ed. bilingiie, Barcelona, 1990; Introduccion, pp. 40-46; seguiré esta edicion para los
textos estoicos.

’  Una sintesis util de la ética griega, en un sentido general, plasmada en aportaciones de

varios autores, se ofrece en Historia de la ética, 3 vols., ed. por V. Camps, en el vol. I, pp.
15-281, con bibliografia pertinente; cf., asimismo, F. Rodriguez Adrados, «La ética griega
desde sus comienzos a su elaboracion por los sofistas y Platon», Rev. de Occidente 35, 1984,
pp. 23-47.

1% Cf,, el estudio de Aristoteles sobre la filosofia primera en Metafisica.

1 Cf, Pl, Ti., 34 b-40c; 42 e. Cf. Introduccién a la traduccion del Timeo, en Platén.
Dialogos, V1, Madrid, 1992, por F. Lisi, con bibliografia util.
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Aristoteles, entre el movimiento de los seres vivientes y el deseo, y el de la
Naturaleza y la Etica'”>. Enfoque que me parece pertinente como
planteamiento previo para llegar al estoicismo romano y al pensamiento
filosofico-moral de Eliano en su obra sobre los animales.

Antes de Aristoteles se puede decir que habia dos modelos de
explicacion del movimiento animal. Uno, elaborado por la influyente
tradicion de la ciencia natural materialista (Diogenes de Apolonia,
Democrito con los atomistas). El segundo, es el modelo platénico que
hiperintelectualiza las acciones racionales'®; precisamente esta concepcion
intelectualista contribuye, entre otras consecuencias, a establecer una nitida
distincion entre los seres humanos y los demas animales, a fundamentar
nuestro juicio tanto de los animales como de nuestra propia animalidad. En
el primero, se respondia no con referencia a deseos, percepciones y
creencias, sino desde las propiedades de entidades fisiologicas (tendones,
nervios, huesos). Los diferentes tipos de procesos cognoscitivos —
percepcion, imaginacion, pensamiento — son reducidos a términos
fisiologicas idénticos, al interpretarlos como ciertos movimientos de
atomos'*. Aristoteles considera que no es asi como el alma mueve al cuerpo,
sino mediante alguna especie de eleccion y pensamiento'”. Ve complemen-
tarias ambas explicaciones; y la interaccion entre los procesos cognoscitivos
y el deseo da como resultado la accion.

Hay que matizar con referencia a Platon. Mientras en los didlogos
medios se encuentra una dicotomia; por una parte esta el intelecto autosufi-
ciente, que se mueve a si mismo, puramente activo, generador de actos va-
liosos; y, por otra, los apetitos corporales, en si mismos pasivos y nada
selectivos; en el Fedro, en cambio, con su concepcion del valor, presenta

2 Martha G. Nussbaum, La fragilidad del bien. Fortuna y ética en la tragedia y la

filosofia griega, trad. A. Ballesteros, Visor, Madrid, 1995 (orig. 1986). Para este apartado me
fueron especialmente utiles los capitulos «Los animales racionales y la explicacion de la
acciony, pp. 343-372, y «La deliberacion no cientifica», pp. 373-401.

3 Cf., bibliografia sobre las dos tradiciones y sobre los origenes del estoicismo, A.

Lopez Eire, ob. cit., pp. 16-18, nn. 10-16.

" Cf. frs. 549, 553, 554 (= fr. 9 , Sexto Empirico, adu. math. VII 135 y 136; fr. 11,
Sexto Empirico, Adu. math. V11 138), en Vv. Aa., Los filésofos presocraticos, Madrid, 19877,
pp- 570-571; 573.

!5 En lo referente al alma, si se mueve o no y, si se mueve, como se mueve, cf. el estudio

que Aristoteles ofrece en De anima 1 3-5; 11 4; 11 9; y principalmente, I 3, 406b24-25.
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una nueva vision de la accion; la causalidad del intelecto entrafia receptivi-
dad y respuesta; y la causalidad del deseo es mas activa, mas selectiva;
también en Las Leyes X se encuentra la explicacion psicologica, donde
“movimientos del alma” son numerosos elementos sin conexion con el
intelecto, y éste no se considera separado de aquéllos.

Aristoteles, siguiendo esta tltima via mencionada de Platon, elabora una
explicacion del movimiento y de la accion en el conjunto del reino animal.
En su amplia investigacion vincula el estudio del ser humano al del conjunto
de los seres vivientes. “Parece buscar un ajuste entre el saber sobre la accion
humana y nuestras opiniones acerca del movimiento de los seres vivos del
universo”'°.

Para Aristoteles el deseo (6pe&ic) indica la caracteristica comtn a todos
los movimientos animales dirigidos a un objeto'’. En todo movimiento,
incluso en el acorde con el intelecto, interviene alguna clase de ope&ic. En
sus acciones racionales y no racionales, los seres humanos y el resto de los
animales, para el estagirita, se esfuerzan por alcanzar objetos del mundo, y,
a continuacion, llegan a ellos o se apropian de ellos. La 6peic expresa la
intencionalidad del movimiento animal con su orientacién a un objeto y su
respuesta no al mundo como tal, sino a la visiébn que se tiene de él, y
desmitifica la accidn racional, similar a otros movimientos animales '®.

Son “motores del animal”, para Aristoteles, los factores cognoscitivos y
orécticos'®. Nuestras concepciones generales del desear, el percibir y el

' En este aspecto son interesantes los tratados, Sobre el movimiento de los animales y

Acerca del alma, siendo ésta Ultima escrita anteriormente, ya que hay referencias en la
primera, cf. De motu 6, 700b4-6. Cf., también, Nussbaum, op. cit., p. 344; y la «Introducciony
de E. Lledo Iiiigo, en Aristételes. Etica Nicomdquea. Etica Eudemia, ob. cit. pp. 48-56.

17" Cf., Aristételes, De anima III 9-11. La conciencia del placer y dolor es condicion

suficiente para la adscripcion de 6pe€ig a un ser vivo (De anima 111 11, 434al ss). “El
intelecto no mueve sin 6pe&lg”, pues la BovAnoig es un tipo de Ope&ic, y cuando la criatura se
mueve segun la razon, se mueve también segin la PovAncig (De anima 111 10, y mas
concretamente, 433a21-23, bl-4); la BoOAnoig seria querer un objeto especificado como
resultado de algun tipo de deliberacion.

'8 Cf.,, Nussbaum, ob. cit., pp. 356-357, y n. 35.

19 Cf. Aristételes, De motu 6; enumera cinco elementos que denomina “motores del

animal”: el razonamiento, la imaginacion (eavtacio, relacionado con el término @aivecOou,
‘aparecer’), la eleccion, la voluntad (BovAncic), y el apetito (émBupia), que pueden
englobarse en dos: cognicion (vonoiwg) y deseo (6pefic). Las facultades cognoscitivas
presentan al animal numerosos objetos del mundo; de ellos algunos seran objeto de cierto tipo
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movernos hacia un objeto estan interrelacionadas légicamente. Establece la
distincion entre movimientos “voluntarios” (€kovoiot), explicables por el
animal mismo y no por alguna fuerza externa que utilice a éste como
instrumento; y los “involuntarios”, dkobciot, acciones llevadas a cabo bajo
coercion fisica externa o por ignorancia excusable. Los “voluntarios” son
los causados por su 8peéig y sus actividades cognoscitivas®’. Los adscribe a
los adultos humanos, a los nifios y a los demas animales: aunque estos
ultimos carecen de la facultad de deliberacion, de eleccion y de los
principios generales; tienen en comin con los adultos que la causa de sus
acciones no es la necesidad fisica, sino su propia vision del mundo y su
opekie.

Expresado con una gran simplificacion, parece que a partir de Aristoteles
— siguiendo luego Hume y Kant — se establece el modelo clasico que
representa la racionalidad humana como una version mas inteligente de la
racionalidad del simio?'.

Searle formula, en una critica moderna, una concepcion mas compleja de
la racionalidad en los siguientes términos: «No hay una facultad separada de
la racionalidad distinta de capacidades tales como aquellas que tienen que
ver con el lenguaje, el pensamiento, la percepcion y las distintas formas de
intencionalidad, puesto que las constricciones racionales estan incorporadas
en, o son internas a, la estructura de la intencionalidad en general, y del
lenguaje en particular» .

de orexis y otros no. Y entre los primeros, una parte estara disponible o sera posible. Lo
“bueno” y lo “posible” deben darse juntos para que se produzca el movimiento. Asi, parece
que el elemento oréctico y el cognoscitivo son cada uno causas del movimiento necesarias y
(en ausencia de impedimentos) conjuntamente suficientes. Cf. De motu 6, 700b 11 - 701b1; y
Nussbaum, ob. cit., p. 358.

2 Cf., Arist., De motu, 11,703 b 2 - 704b2.

2 Cf, J. R. Searle, Razones para actuar. Una teoria del libre albedrio, Gijon, 2000;

con un glosario del traductor, Luis M. Valdés Villanueva, quien ha vertido al castellano otras
obras del mismo autor, que citaremos. Searle va un paso mas alla: «En la racionalidad
humana, en tanto que opuesta a la racionalidad del simio, hay una distincion entre las razones
para la accion, que es algo que tiene que ver enteramente con la satisfaccion de algin deseo, y
razones que son independientes de los deseos». pp. 18-19.

2 Tal vez, quede mas claro en la siguiente formulacion suya: «si uno tiene un animal

que tiene la capacidad de formarse creencias sobre la base de las percepciones, tiene la
capacidad de tener creencias y deseos, y tiene también la capacidad de expresar todo esto en
un lenguaje, entonces uno tiene ya las constricciones de la racionalidad incorporadas en su
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Si seguimos a Searle, para mejor hacernos comprender el concepto de la
racionalidad, este autor necesita introducir el concepto de “brecha” (gap en
inglés); para €l el conjunto de creencias y deseos de un agente, previas a la
realizacion de la accidn, no es causalmente suficiente para determinar la
accion; es lo que €l llama el fenémeno de la “brecha”; y éste debe darse para
poder hablar de toma racional de decisiones. S6lo tenemos racionalidad alli
donde se tiene la posibilidad de irracionalidad, y este requisito entrafia la
posibilidad de elegir entre lo racional y lo irracional®. Segin Searle,
contrariamente al modelo clasico «hay razones para la accion
independientes del deseo»®. Y «las razones inconsistentes para la accion
son comunes y, de hecho, inevitables. No hay ningln requisito racional al
efecto de que la toma racional de decisiones tenga que comenzar con un
conjunto consistente de deseos, u otras razones primarias, para actuar»>.

Nos interesa volver a la doctrina de Aristoteles — que como vemos sigue
siendo punto de partida y de debate en la actualidad —, ya que es la que nos
lleva a una mejor comprension del texto de Eliano. Una accion es
responsable, para el estagirita, solo si es la accion voluntaria de una criatura
capaz de deliberacién o mpoaipeoic. Lo mpoaipetdov — lo que depende de
nuestra eleccion — es mas restringido que lo £ékovotov (‘voluntario’), mucho
mas amplio, pero no hay oposicion entre ambos. La causa de lo “voluntario”
— que no se contrapone a la de la accion deliberada — es la explicacion de la
base animal de algunas actitudes y practicas éticas esenciales en el
desarrollo de una criatura animal hacia la accion deliberada. Es decir, es la
base necesaria para un desarrollo futuro mas complejo. Ambas distinciones
son como explicaciones de dos conceptos relacionados que desempefian
funciones complementarias en la teoria ética aristotélica. La concepcion
aristotélica del desarrollo y la formacion moral ayuda a comprender algunos
de los motivos que justifican la conservacion de las dos distinciones. Basta
hacer notar que el niflo, en su desarrollo, se convierte en un adulto capaz de
prodiresis, o sea, de deliberar sobre los valores, de criticar, de modificar sus
deseos. Este proceso habria que ponerlo en relacion con el interés profundo
de Aristoteles por la educacion y su afirmacion de que la funcidon mas
importante de la politica es formar a los jovenes para que puedan vivir bien

estructura». Cf., J. R. Searle, ob. cit., pp. 35-26.
3 Cf,J.R. Searle, ob. cit., pp. 30, 37-38
# Cf, J.R. Searle, ob. cit., pp. 40-44.

25

Cf., J. R. Searle, ob. cit., pp. 44-46, y los capitulos siguientes.
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segun sus propias decisiones. De ahi que a partir de las dos explicaciones, la
de lo ¢éxovoov y lo mpoapetdv, se pueda emprender un programa de
educacion y formacion de habitos que no se reduce a la manipulacion del
comportamiento®®. Simplificando mucho, segiin la doctrina de Platon, se
podria decir que existe solamente una alternativa: de una parte, la necesidad
propia de las bestias, y, de otra, la causalidad puramente activa de la razon.
Pero la existencia y la eficacia de determinadas précticas éticas demuestran
que los apetitos no son tan simples y exclusivos de las bestias como afirma
Platon, meros impulsos efecto de otros, como los movimientos del sistema
digestivo. Se aconseja y forma a las personas tanto en sus tendencias
apetitivas como en las puramente intelectuales. Se educa al nifio para que se
desarrollen en ¢l deseos gratificantes apropiados, no suprimiendo sus
impulsos, sino modificando sus decisiones mediante el discurso y la
interaccion motivacional. Por tanto, las fuerzas apetitivas han de tener una
medida de racionalidad, algo parecido al hacer caso de los consejos
paternos?’. La selectividad intencional del apetito muestra que éste se puede
comprometer en la busqueda del bien. Si no menospreciamos lo animal ni
sobrevaloramos lo racional, estaremos en condiciones de comprender hasta
qué punto lo uno contribuye al florecimiento de lo otro?*.

Lo mas interesante para el tema que nos ocupa, del que no querriamos
apartarnos, es que ya desde antiguo, segin se observa en esta doctrina
aristotélica, se ofrece una atrayente explicacion de la base animal natural
desde la que se desarrolla el caracter moral. Y ademas éste es el marco

general al que queriamos llegar, para comprender basicamente, con una

% Se encuentran numerosos pasajes en que Aristoteles distingue a los adultos humanos
de los nifios y los animales, cf. Nussbaum ob. cit., p. 367, n. 62. La alabanza y la censura
podrian ser condicionamientos exteriores y, a la vez, maneras apropiadas de comunicarse con
un ser inteligente que actia segin su propia vision del bien. Y si se piensa en lo que sucede,
cuando se educa a un nifio, la insistencia de Aristoteles en la funcidén crucial de la
intencionalidad y la atencion selectiva parece mucho mas correcta empiricamente que el
conductismo de otros autores que puede derivar de la doctrina platonica.

¥ Cf, Arist., ENT 13, 1102b29-36; cfr. EEII 1, 1219b27 ss. Cf. Nussbaum, ob. cit., p.
369.

28 Si volvemos la vista a nuestro mundo moderno, J. R. Searle trata de ofrecer una teoria

general de la intencionalidad como fendmeno bioldgico primitivo, que debe explicarse en
términos de la estructura fisica y biologica del cerebro; cf. su obra, Intencionalidad. Un
ensayo de filosofia de la mente, trad. esp., Madrid, 1992 (1983); la intencionalidad individual
se ve completada por el autor con una explicacion de la intencionalidad colectiva en La
construccion de la relidad social, trad. esp., Barcelona, 1998 (1995).
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fundamentacion ideoldgica precedente, el objetivo moralizante, casi unico,
por medio del mundo animal, en la obra de Eliano.

No obstante, el pensamiento de Aristoteles va mas alla con referencia al
ser humano. Cuando la areté era una forma de pensar el placer y el dolor en
el espacio de una naturaleza que se modifica y enriquece por la paideia, el
nacer en la polis, en una convivencia social, es algo mas que nacer en la
matriz de la naturaleza (@¥oig). El animal que habla, reacciona ante
estimulos mas complejos. Viene bien la cita de Aristoteles en que refiere
como el ser humano, como animal que habla, se eleva de esa fuente
originaria®’. En el mundo de la cultura, en el mundo creado por el hombre,
para Aristoteles, el placer y el dolor no expresan unicamente las reacciones
del cuerpo y los sentidos. De lo contrario no podriamos salir de la misma
naturaleza. Aunque esas dos “fuentes de la vida” sean imprescindibles para
mantenerse unidos al inmenso circulo de la gvoig, el suelo de la cultura,
exclusiva creacion humana, se ha extendido por espacio mucho mas
amplio®.

En cambio, si se viven momentos, no de plenitud, sino de lo contrario, de
decadencia y debilidad, a partir de la matriz concreta de la historia, o bien
de la evolucion de la teoria que sustenta el pensamiento individual, surge
esa involucion ideolodgica, que, en términos generales, queremos vislumbrar
en el pensamiento profundo de Eliano. Precisamente, en tales circunstan-
cias, se quiere volver a este nucleo originario, cuando la cultura, la politica,
en una palabra la ideologia, han enturbiado los contenidos de la areté.

Y termino este excursus, conveniente para nuestra investigacion, con las
citas de Tucidides y de Aristoteles, de manera valida utilizadas por Nuss-
baum en su doctrina aristotélica. Dice Tucidides por boca de Pericles:

Debéis comprender el poder real de Atenas contemplandolo de hecho dia tras dia y

¥ Arist., Pol. 12, 1253a10-18: “La voz es signo del dolor y del placer, y por eso la

poseen también los demas animales, porque su naturaleza llega hasta tener sensacion de dolor
y de placer y significarsela unos a otros. Pero la palabra es para manifestar lo conveniente y lo
perjudicial, asi como lo justo y lo injusto; y esto es propio del hombre frente a los demas
animales: tener ¢l solo el sentido del bien y del mal, de lo justo y de lo injusto, y de los demas
valores. La participacion comunitaria de estas cosas es lo que constituye la casa y la ciudad”.
Estas ideas, también en Pol. 111 9, 1280b5; EN 1X 9, 1167b2; P1. R. VI 484d.

3 Sigo muy de cerca el capitulo de E. Lledd, «Aristételes y la ética de la pdlis», en

Historia de la Etica, ob. cit., pp- 137-207; cf., asimismo, del mismo autor, la interesante
Introduccion a Aristoteles. Etica Nicomdquea. Etica Eudemia, ob. cit., pp. 7-119.
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convirtiéndoos en sus enamorados. Y cuando os impregne su grandeza, habéis de
reflexionar en que ganaron todo esto hombres que mostraban su valor y conocimiento
de su deber y que tenian un sentido de la dignidad de la conducta (..), y vosotros
imitandolos y juzgando que la felicidad (la vida humana buena) se basa en la libertad,
y que la libertad en el valor, no miréis demasiado los peligros de la guerra®'.

Y Aristoteles dice:

Porque asi se mueven y actian los animales: la causa inmediata del movimiento es el
deseo, y éste aparece, bien mediante la percepcion, bien por la imaginacion y el
pensamiento. Y respecto a las criaturas que desean actuar, es a veces por el apetito o
la emocién y otras por el deseo racional como crean o actiian?.

Ambos textos tienen en comun una explicacién similar de la accidén
animal que no separa al ser humano de la Naturaleza. La cita tucididea hace
pensar que su autor estd resuelto a rebajar las pretensiones del intelecto; o,
mas bien, de cualquier interpretacion de la accion y la racionalidad humanas
que separe al ser humano del mundo de la naturaleza al que pertenece.
Pericles, en sus palabras, parece deseoso de destacar la riqueza y
complejidad del comportamiento animal en el mundo de la naturaleza. La
accion y el ser humano son colocados de lleno en el seno de la Naturaleza:
el ser humano es una criatura de amor y deseo, incluso en sus acciones
racionales. Pero el deseo, y esto es aplicable de manera cierta a los
animales, no es un impulso meramente bestial; supone, segiin Aristoteles,
una atencion selectiva a los objetos del mundo y un conjunto de reacciones
o respuestas a dicha atencion asimismo selectivas. La falta de
autosuficiencia es caracteristica de toda vida animal, incluida la nuestra.

Este panorama descrito nos ha llevado a la comiin naturaleza animal base
del desarrollo moral y a la gradual diferencia en esa escala natural, dentro de
los seres que se mueven y sienten dolor y placer -animales, nifios, humanos
adultos-, y nos ha introducido en una reflexion mas profunda sobre la
consideracion moral de los animales; la doctrina aristotélica, creemos, ha
brindado al estoicismo y al pensamiento de Eliano un fundamento para la
valoracion ética.

(En qué circunstancias historicas Eliano acude al reino animal, no
humano, para mejorar moralmente a los seres humanos?

La pregunta nos lleva a plantear, en primer lugar, aunque sea de manera
sintética, tanto los factores socio-economicos, como los ideoldgicos, en

31 Thuc. 11 43.
32 Arist., De motu 701a33-701b1.
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conexion con el mundo de la politica y de la ética social de la época en que
vive Eliano; todo ello contribuira a explicar el pensamiento que rezuma la
obra de este autor.

2. La Estoa y Eliano en el mundo del Imperio Romano.

Como sofista, hombre intelectual y curioso moralista de su tiempo — ca.
170-235 d.C. —, ese material que recoge lo elabora, informa y transforma, de
manera peculiar, con el enfoque preferido por el autor. El cargo que ejerce
de pontifice maximo o sumo sacerdote (Gpylepevg o movtipe, segiun la
Suda), cargo elegible y vitalicio, que requiere un modo de ser y exige unas
determinadas condiciones, podria indicar algo de su talante conservador y
de como aplica, de manera convencida, la filosofia a la religion y la ciencia
a la moral. Eliano solia decir, segun Fildstrato, que no se habia ausentado de
Italia en toda su vida, y por ello “se le apreciaba atin mas en Roma, como a
persona que tiene en mucho los usos tradicionales”. Por otro lado, aunque
desempeifia el cargo muy probablemente en Preneste, proxima a Roma, pasa
su vida en Roma y frecuenta el circulo de la inteligente y culta emperatriz
Julia Domna, esposa del emperador Septimio Severo, entre cuyos miembros
se encontraban los intelectuales mas destacados de Roma (Opiano,
Filostrato, Galeno, Didgenes Laercio, y otros). Estos datos personales nos
hacen suponer que es un buen conocedor de las costumbres de la sociedad
en que vive y de las conductas de la casa imperial, en aquella época
declinante del Imperio Romano. Muy probablemente alude a su satisfaccion
personal de sentirse entre los intelectuales de aquellos tiempos, al decir en el
Epilogo que si otros buscan riquezas, poder y honores, a ¢l le consume otro
deseo bien diferente: el de conocer a los animales, reunir todo el material
sobre ellos y observarlo®. Y de modo mas abierto llega a confesar su
aspiracion maxima de pertenecer al gremio de los intelectuales®; pudiendo

3 Cf, Philostr., VSTI 31, 625.

3 Ael., NA, Epilog. Para el texto de Claudio Eliano sigo las ediciones y versiones

siguientes: Aelian. On the characteristics of animals, 3 vols., por A. F. Scholfield, The Loeb
Classical Library, London, 1958; F. Maspero, Claudio Eliano. La natura degli animali,
Biblioteca Universal Rizzoli, Milan, 1998; ambas bilingiies, dependen de la de R. Hercher
(Bibl. Teubner, 1864); J. M* Diaz-Regafion Lopez, Claudio Eliano. Historia de los animales,
I-11, Gredos, Madrid, 1984; J. Vara Donado, Claudio Eliano. Historia de los animales, Akal,
Madrid, 1989.

3% Ael., NA, Epilog.: “No me gusta que me cuenten entre los hombres ricos ni que se me
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andar pavoneandose de manera arrogante, dice, y hacerse notar en las cortes
de los principes y llegar a alcanzar gran riqueza, elige dedicar su tiempo
libre a su obra, desoyendo las criticas de los que so6lo buscan honores, poder,
riquezas y todo lo que sea ocasion de gloria*®.

Si no fue un estoico, es sin duda de aquellos convencidos que difunden
sus creencias. Su simpatia con la ideologia estoica se puede deducir por los
titulos de dos de sus obras, Sobre la providencia (Ilept mpovoiag) y Sobre
las intervenciones de los dioses (Ilept Ogimv évapyeiov), de las que se
conservan algunos fragmentos; son escritos filosofico-religiosos inspirados
en la doctrina estoica; contenian relatos con el fin de inculcar la idea de que
los incrédulos reciben el castigo por su incredulidad; tesis que mantiene con
frecuencia en su obra sobre los animales’’. En ellos se condena el
escepticismo de los epicureos, cuyo jefe segiin Eliano, experimenta en su
propia carne las iras de los dioses negados por é1°*. Me recuerda la obra del
también sacerdote, en este caso del santuario de Delfos, Plutarco, cuyo titulo
ya expresa la esencia de su contenido teologico, Sobre el retraso de la
venganza divina (De sera numinis uindicta), escrita entre el los afios 90 a
100 d.C., en la que el pensamiento estoico ejercié también una fuerte
influencia. Es probable que Eliano conociese la obra de Plutarco, quien no
era un desconocido para los Padres de la Iglesia de los siglos siguientes y
mucho menos para la literatura pagana de siglos sucesivos®. El queronense,

compare con ellos. Pero si intento yo por todos los medios y quiero pertenecer el grupo de
aquellos doctos poetas y hombres expertos que consideraron digno conocer y, a la vez,
examinar los secretos de la Naturaleza, y tratadistas que han llevado su experimentacion a lo
mas alto. Es evidente que soy yo mejor consejero de mi mismo, que la decisién de aquellas
personas. Pues yo preferia sobresalir en un conocimiento culto, incluso de una sola disciplina,
que por las cacareadas riquezas y posesiones de los muy ricos”.

3% Ael., NA, Epilog.: €l v épowtod oyorny xotedéuny & todto, ££0v kai depudcOa

Kol &v toig avloig €€etdlecon kal émi péya TpofKew TAOHTOV.

37 Cf, Ael., NA X1,19; XII, 32: la Naturaleza, segtin Eliano, incluso a los irracionales —
en este caso se trata de un tipo de serpientes de la India — les inflige castigo; y se aducen estos
hechos, dice Eliano, para instruccion de personas inteligentes.

3 Cf, Suidae Lexicon, ed. A. Adler, Stuttgart, 1971, s. v. dvepé&aro y éBocdvictoc; cf.

asimismo, M. Wellmann, «Claudius Aelianus» (Athavog), Pauly-Wissowa, RE, 1, Stuttgart,
1893, cols. 486-488.

3 Como lo muestra Proclo al citar varios pasajes de la obra (en De decem

dubitationibus circa providentiam, en la VIII y IX dubitatio); cf., K. Ziegler, Plutarco, 1965,
en «Gli scritti teologici», p 254.
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por su actividad politica y, sobre todo, por el ejercicio del cargo de
sacerdote en el santuario de Apolo en Delfos, mantuvo amistosas relaciones
con los grandes de Roma, asi con Sosio Senecion, amigo y confidente de
Trajano, quien contribuye de manera relevante para la mejora de la
propiedad del santuario y a erigir construcciones nuevas en ese tiempo™. El
estoicismo era la ideologia mas extendida y que mas habia calado en la
sociedad greco-romana de la época imperial.

Entremos, con no mucho detalle, en esta doctrina, la mas imperante en la
época de Eliano que junto con su vocacion de erudito y cientifico al modo
de su tiempo (con aspecto de anticuario-cientifico), le han estimulado y
empujado a esta investigacion sobre los animales y a elaborarla y darle una
orientacion filosofico-religiosa, impregnada de moral, fruto de su
eclecticismo ideoldgico: doctrina platonico-aristotélica restaurada, doctrina
propia de los estoicos fundadores en contacto con el pensamiento de los
cinicos, pensemos en Antistenes, y la de los epigonos greco-romanos, y
creencias y tradicion religiosa romana, llenas de supersticion y
conservadurismo. Confusion del campo de la conciencia individual y de los
deberes sociales, estudio de la Naturaleza con fines religioso-filosoficos y
didactico-morales.

Los estoicos proclaman que vivimos un kdsmos (“un universo
ordenado”), cuyos planes se identifican con un Logos (Razén) inmanente y
divino, cuya Providencia cuida, a través de la cadena indefectible de las
causas y de los efectos, el conducirlo por un rumbo predeterminado con
infinita sabiduria. El conocimiento de la Naturaleza es el conocimiento de
Dios, es la Razon universal que anima el cosmos; y el actuar del hombre
debe quedar integrado en el curso del acontecer universal, en ese sentido
proclaman que conviene que sea acorde con la Naturaleza. El ser humano
que racionalmente se atiene en su conducta a ese ideal de vivir de acuerdo
con la Naturaleza y acepta sin oponerse el sucederse normal de los
acontecimientos, es decir, esa proyeccion del Ldgos divino universal sobre
el orden de los sucesos llamada Hado, consigue el ideal mas alto del sabio*'.

Los seres racionales deben considerar valioso solamente lo razonable, lo

4 Cf, Plu., De pyth. orac. 29, 409.

41 Cf., entre otros, sobre el estoicismo en el marco de la filosofia helenistica, con

bibliografia adecuada, C. Garcia Gual, M? I. Imaz, La filosofia helenistica: Eticas y Sistemas,
op. cit., pp. 112-171. J. C. Garcia Borrdn, «Los estoicos», en Historia de la ética, ob. cit., pp.
208-247; y la Introduccion de A. Lopez Eire a su edicion bilingiie, ob. cit., pp. 11-67.
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que el /6gos nos indica como nuestra relacion con la naturaleza y con los
demas hombres y las determinaciones y deberes que se siguen de tal
conocimiento. El atenerse asi a lo razonable es la virtud, y en ésta se basa la
felicidad, pues ella es “autosuficiente” (avtopkrg), no depende de los otros
ni de otra cosa. Todo lo demas es “indiferente” (adiGpopa): vida, salud,
honor, riqueza, placer, no son, en si y por si, bienes, como no son en si y por
si males la muerte, la enfermedad, la pobreza, las afrentas, el dolor. Para el
virtuoso la felicidad verdadera esta en el sentirse libre de toda perturbacion
exterior, en la independencia y la tranquilidad interna. También los
epicureos predican la independencia y la calma interior, pero buscaban la
“ataraxia” en la reclusion del sabio, lejos de la multitud y de la actividad
publica. Los estoicos afirman la solidaridad y la vida activa y proclaman el
parenteso natural de todos los hombres.

Naturalmente los distintos estoicos disintieron en la valoraciéon de los
ad1apopa segin sus temperamentos y la acomodacion al sentido comun y a
las circunstancias historicas en las que viven*’. El sabio radicalmente
ajustado a la pura doctrina se convirtiéo en un ideal regulativo mas que en
una exigencia de realizacion préctica. El sabio real podia tener vida privada,
amar, casarse, procrear, ser rico, participar en la vida publica, sobre todo en
Estados dirigidos por un ideal de progreso moral.

La tesis estoica de que los individuos estan subordinados al conjunto y
de que los males cotidianos quedan justificados en el orden de la totalidad,
sirvid como elemento ideologico a la politica totalitaria del Imperio
Romano. La vision estoica del mundo, por su propia naturaleza y por la
orientacion final que imprime a la conducta humana, conduce a la
aceptacion de la realidad en todos sus niveles, incluido el orden social y
politico®. Su ideario pudo servir como una ideologia conservadora,

#2 Zenon creyd que debia distinguirse entre lo contrario a la naturaleza, realmente

“indiferente” o “no-valioso” (ama&ov), para el sabio, y algunas cosas que, indiferentes en el
sentido de irrelevantes para la moralidad, pueden ser sin embargo “privilegiadas” o
“preferibles” (mrponypéva), como la salud y el vigor fisico, inncluso la riqueza, que no son
contrarias a la naturaleza y mejoran nuestra vida.

# Se puede decir, siguiendo a Puente Ojea, que «la ética estoica postula una vocacion

humanizadora y de espiritualizacion de las relaciones comunitarias, y un ideal de justicia,
pero la vivencia del destino (eipappévn) y la creencia en un Adyog ordenador y providente
(mpovouwn) imponen, a la postre, una voluntad incesantemente renovada de conformidad con
las eventualidades cotidianas en cuanto signos de la arcana dispensacion natural. Siempre
debe estar mirando al todo y eso le bastay; cf., su Ideologia e Historia. El fenomeno estoico



EMLXXI 1 (2003) CIENCIA Y MORAL ... 17

colaborando a una defensa tedrica del orden politico establecido, por lo
maleable y capaz de transformacion adaptandose a los tiempos, en su
sucesiva insercion socio-politica®.

La idiosincrasia del pueblo romano, en la época republicana, conlleva
rasgos que habian de aproximarlo a la ética estoica. El romano propendia,
por caracter y por la peculiaridad de su organizacion social y econdmica a
primar la actividad practica y los deberes. Solamente se precisaba acomodar
el cuerpo de la feoria a los intereses reales de la praxis. Panecio de Rodas
(ca. 185-109 a. C.) es el gran arquitecto de la nueva formacion ideologica,
que conferia un estatuto tedrico adecuado a los intereses de las clases altas
de la sociedad romana, junto con Posidonio de Apamea un poco posterior
(135-50 a. C.)*. En ambos, se encuentra un desplazamiento similar de la
perspectiva antropologica, propia del dogmatismo estoico originario. La
vida psiquica del hombre presenta facultades que corresponden a los
instintos de la vida animal, alejandose del dogma de un “principio rector”
(Myepovikdv) como pura razéon — propio de la época del estoicismo de los
fundadores —, y condenando el intelectualismo riguroso, en aras de una

en la sociedad antigua, ed. Siglo XXI, Madrid, 1974; véase, entre otras, las pp 33-37. Y de
Giorgio Agamben, Homo sacer. El poder soberano y la nuda vida, ed. Pre-Textos, Valencia,
1998, pp. 45-67.

4 Como bien ha sefialado Puente Ojea, el estoicismo post-alejandrino o helenistico (ss.

IV-III a. C.) y el estoicismo de la época imperial (ss. I-1II d. C.) corresponden, respectivamen-
te, a periodos politicos en los que la anarquia o el agotamiento se reflejan ideoldgicamente en
actitudes de evasion o de resignacion. Por el contrario, el estoicismo helenistico-romano (s.
II-I a. C.) refleja el momento en que aparece una potencia con grandes energias, en el
mediterraneo oriental. En ese momento histdrico, el estoicismo, mediante la asimilacion de
elementos eclécticos y oportunas acomodaciones, desempefia una funcion ideolégica nueva al
servicio del ethos latino y de los intereses hegemonicos de la Reptiblica romana, y adopta una
actitud de abierta colaboracion, cf., ob. cit., pp. 32-33.

4 Cf, Puente Ojea, ob. cit., pp. 139-150, sobre Panecio y Posidonio. Expone las bases

teoricas del estoicismo para la época del apogeo romano, pp. 133-164; y en pp. 165-239
desarrolla la ideologia estoica para el declive del mundo antiguo, en la época del Imperio
Romano; sobre la importancia de los epigonos del estoicismo romano, principalmente,
Musonio Rufo, Séneca, Epicteto y Marco Aurelio, pp. 199-213. Véase también, «El
estoicismo mitigado y romanizado de Panecio», «La renovacion del sistema en Posidonio» y
«De Musonio a Marco Aurelio», por J. C. Garcia Borron, en Vv. Aa., Historia de la Etica,
ob. cit., pp. 224-247. Sobre diferentes aspectos (econdmico, politico, religioso, social) de la
decadencia y crisis del Imperio romano, cf. R. Rémondon, La crisis del Imperio romano. De
Marco Aurelio a Anastasio, 1979 pp- 3-42; 155-181; S. Mazzarino, El fin del mundo
antiguo, México, 1961, pp. 28-34.
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concepcion integral y pragmatica de la vida moral. Posidonio sefiala que en
el hombre actia una facultad apetitiva (émBountikdév) y una tendencia
instintiva (Bopdg); aunque ambos exponentes de la vida instintiva se
subordinan a la razén (AO0yoc), jamas cesan de su propia naturaleza
auténoma. Conciben ahora los afectos como factores fundamentales de la
vida animica, asentandolos en facultades (dvvdpelg) independientes del
AOyog y relevantes en la actividad del “principio rector”*®. Volvemos a la
doctrina aristotélica con referencia a la base animal de la accién moral. Pero
ahora con un marcado sentido espiritualista. El panteismo organicista y
vitalista de Posidonio, centrado en un espiritu divino instalado en el cielo
(ovpavéc) y verdadero guia cosmico, habia de transformarse en la referencia
tacita o expresa de las concepciones del estoicismo en la época imperial*’.

Trasladandonos a estos tiempos historicos del Imperio Romano, para este
nuevo clima social se necesitaba reafirmar tedricamente el ideal del sabio de

la tradicidon estoica, aunque con un talante bien distinto del de Zendn o

#  La consecuencia es importante: la raiz de la infelicidad personal no estaba situada,
toda ella, en la corruptora influencia de la convivencia social y de la comunidad politica —
como pregonaban los primeros estoicos, impregnados aun de cinismo —, sino en la propia
estructura psiquica del hombre. Por tanto la vida social y el quehacer publico no sélo no
constituian un riesgo para la eudaimonia, la felicidad, sino que, por el contrario, era el mejor
camino hacia la disciplina de los instintos que laten en el seno de la naturaleza humana. Para
Panecio y Posidonio, el alma impregna la totalidad del cuerpo, en incesante interaccion
reciproca. Separa, sin embargo, a ambos pensadores el destino del alma; Panecio rechaza toda
presuncion de inmortalidad. Para Posidomio, con una vision ain platonizante del credo
estoico, el alma pura, mwvedpo individual es el Odaipwv personal — espiritu divino
particularizado en cada hombre —, que liberada del cuerpo, se remonta a los altos espacios
siderales para gozar alli de una existencia plena; el filosofo de Apamea, aunque integrado en
la clase directora de la Republica rodia, asume la preocupacion honda del destino del alma
después de la muerte, para integrarla en el misticismo astral, originario de Mesopotamia y
reelaborado en la Hélade. Esa religiosidad de orientacion mistica se iria extendiendo en los
siglos siguientes a la totalidad del Imperio, siendo el substrato de la propaganda cristiana; cf.,
Puente Ojea, ob. cit., pp. 144-147.

47 El ser humano, imagen del ser divino, no sera sélo parte (uépoc) del mundo, como las

demas cosas, sino miembro (nérog) del gran organismo. El individuo que es un miembro se
debe al organismo universal. La teoria psicoldgica desemboca, dice Puente Ojea, en una ética
de muy nuevas resonancias y muy en funcion de la sociedad romana de esa época. Se trata de
integrar la conciencia en la circunstancia vital, de insertar la vida moral del hombre en la
trama de sus determinaciones externas. El espiritu humano crea la civilizacion como una
segunda naturaleza, en el marco del designio finalista del A6yog cosmico. Al apogeo de Roma
en la época republicana, el estoicismo le aporta la ideologia adecuada a su optimismo politico
y econdmico-social.
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Crisipo, si bien las obras de estos filosofos recuperaron su gran prestigio en
el magisterio de la escuela. Hay una vuelta al purismo de los fundadores,
pero en el seno de una praxis moral muy diferente. La influencia de Panecio
y Posidonio es manifiesta en todo momento. La moral practica de esta época
se define por un estrechamiento de los vinculos entre filosofia y sentimiento
religioso; alejamiento del Estado y de la vida publica, concentrandose el
hombre en la salud de su alma individual; repliegue del individuo sobre si
mismo, remodelando su fe estoica segin sus exigencias personales, en base
a su ciencia y a su conciencia®. Marco Aurelio reitera de manera continua
esa interiorizacion del ideal de salvacion del alma, en el contexto de una
sociedad que impone deberes politicos ineludibles. De ahi la necesidad de la
educacion, para aprender a adaptar de modo acorde con la naturaleza el
concepto de lo razonable y lo irracional a los casos particulares.

Existe una vivencia en los estoicos de esta época que les hace considerar
a Roma a la vez como garantia de la seguridad y como causa del desorden
moral*. En pleno apogeo del Imperio se dan los sintomas de su ruina. Los
estoicos en esta época estaban radicalmente insertos en la civilizacion
romana como en una segunda naturaleza, pero las calamidades sociales no
podian dafiar la conciencia, cuyo origen divino garantiza la superioridad y
autonomia del yo individual.

Este marco ideologico podria ser el que mas ayuda a comprender ese
pesimismo y amarga resignacion del autor de De natura animalium, el cual,
con una verdadera conviccion, dedica, a modo de vocacion personal, gran
parte de su tiempo a esa investigacion sobre el mundo animal como fuente
segura de moralidad, mas bien de una ética conformista y resignada, pero
muy util para el hombre interior, para la conciencia de los seres humanos.

3. La soberania de la ley natural. La oposicion ¢oo1g/ vopoc.

Me parece conveniente, en relacion con Eliano, recordar las diferentes
pespectivas en que se contemplaron los dos conceptos que subyacen en los
términos @OGO1g y vOpoG, ya que para ¢l es tan basica la ley de la Naturaleza
(pvo1g). Comencemos fijandonos en el estoico Cleantes (ca. 330-231 a. C.),
en su Himno a Zeus, una de las cimas de la suplica antigua, en el modo de

“  Cf., Puente Ojea, ob. cit., p. 198. Para el pensamiento estoico de la época Imperial en

Séneca, Epicteto y Marco Aurelio, pp. 199-213.
#  Cf., Puente Ojea, ob. cit., p. 222.
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dirigirse a ese dios de los mil nombres™, como celebra y canta su poder,
cuya ley (vopocg) coincide con la Naturaleza (pbOo1ig), es la Razon (Adyog)
que impregna todo; vouog y @Voig se identifican con Adyoc’'. Al final,
implora al dios para que proteja a los seres humanos de la luctuosa
inexperiencia y disperse ésta de sus almas y conceda alcanzar el
entendimiento (yvoung) en el que Zeus confiando, todo dirige con justicia, y
puedan celebrar siempre con himnos y justicia la ley universal (kxowvov
vopov) (vv. 33-39). Canta la gloria y poder de Zeus, a quien invocan con
derecho todos los mortales porque dice el estoico “de ti hemos nacido,
provistos de una imitacién del sonido, los Unicos de cuantos animales
mortales viven y se mueven sobre la tierra” (vv. 4-5).

Es digno de notar ese doble aspecto considerado por Cleantes que se
encuentra también en el Prologo de la obra de Eliano, expresado de
diferente forma. Para este ultimo autor, Dios doto a los seres humanos de su
atributo mas propio (la palabra), pero, a la vez, admira e investiga las
cualidades impresas en los animales por la misma Razoén universal. La ley
de la Naturaleza (vopoc ¢vcemc), o Dios, es para Cleantes y para Eliano, ley
inmutable, y, en los dos autores, se identifican ambos conceptos, QVo1G y
vopog™.

% En los estoicos y, por tanto, también en Cleantes, es propia la polionimia de la

divinidad; se identifica Logos, Naturaleza, Dios, Zeus. Cf. Diog. Laerc., VII 135, sobre la
polionimia de Dios: “Una sola cosa son Dios, la inteligencia, el destino y Zeus, y con otros
muchos nombres se la llama”. Y en VII 147: “Dios es un ser vivo inmortal, racional, perfecto
o inteligente en estado de bienaventuranza, incapaz de admitir nada malo, rector providente
del mundo y de las cosas que en él se asientan; no tiene, sin embargo, forma humana. Es el
artifice del universo y como padre de todas las cosas, tanto en general como en la parte de ¢l
que todo lo penetra y que es designada con muchos denominaciones segun sus poderes”, cf.,
A. Lopez Eire, ob. cit., pp. 218-219.

1 «Zeus, fundamento de la Naturaleza, ti que con ley (vopov) todo lo gobiernas” (vv.

2-3). “Es a ti (Zeus) a quien todo el universo, girando alrededor de la tierra, obedece por
donde th lo conduzcas, y de buen grado se somete a tu imperio” (vv 7-8). Y sigue: “tal es el
instrumento que tienes en tus manos invencibles, provisto de dos filos, inflamado, el siempre
vivo rayo, bajo cuyos golpes, todas las obras de Naturaleza <fin alcanzan;> con ¢l enderezas
la comun razén (kowov Adyov), que todo de un lado al otro lo recorre” (vv 9-13). Cf,
Collectanea Alexandrina, "Cleanthes”. “Yuvog €ig Afa, ed. I. U. Powell, Oxford, 1970, pp.
127-128. E. Des Places, La religion grecque, Paris, 1969, «Cléanthe. L'Hymne a Zeus», pp.
262-267.

2 Cf, Ael., NA 4, 54; 9 1; este ultimo pasaje se refiere al leén, que una vez que es viejo

y sin fuerzas, los cachorros lo agasajan con el botin que consiguen de su caza y en una buena
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Ese canto a la soberania de la Ley natural, en los dos identificada con
Dios, se remonta, lo sabemos, al Logos de Heraclito que todo lo gobierna y
que es “comun”, Logos al que hay que escuchar, dice, para enterarse de que
“todo es uno”, es Dios, o lo que es lo mismo la Naturaleza®*.

Y recuerda muy de cerca el fragmento de Solon en que pone en conexion
violencia (Binv) y justicia (8iknv)**. Solén, en el s. VI a. C., se esta
refiriendo a su actividad como legislador, en la que, sin ninguna
ambigiiedad, intenta reunir y hacer compatibles violencia (Bin) y derecho
(3ixn), en una ley positiva (vopog). Cuando leemos otros textos suyos’, se
observa de manera manifiesta su deseo; pretende hacer de intermediario
entre los nobles y el pueblo, conteniendo a unos en sus privilegios y
aliviando al pueblo y mejorandolo por medio del establecimieno de unas
leyes. El es el soberano que traslada la fuerza de su poder a la ley,
haciéndola vopog Pacireds, “ley soberana”, intentando mantener el

convivencia lo disfrutan todos. Y dice Eliano introduciendo una cita de Euripides (fr. 920 N):
“No fue Solon quien impone a los leones este comportamiento, se lo ensefia la naturaleza, 'a
la que nada le importan las leyes de los hombres'; pues ella es una ley inmutable” (kai ZoA@v
p&v Toig Adovatv od kehedel Tadta, Sddokel 8& 1 GUOIC, 1| VOL®V dvBpomkdy oddv péler
yiveton 8¢ drpentog avtn vopocg). Capitulo parafraseado por Fray Luis de Granada, en El
simbolo de la fe (1°* parte, cap. XIV 2).

% Cf, A. Garcia Calvo, Razén comun. Edicion critica, ordenacién, traduccién y

comentario de los restos del libro de Herdclito, Madrid, 1985; fr. 1 (D-K 1): «Esta razén
(todde Adyov), siendo ésta siempre como es, pasan los hombres sin entenderla, tanto antes de
haberla oido como a lo primero después de oirla: pues, produciéndose todas las cosas segun
esta razon, parecen como faltos de experiencia, teniendo experiencia asi de palabra como de
obras tales como las que yo voy contando, distinguiendo seglin su naturaleza (katd OGIV)
cosa por cosa y explicando qué hay con ellay, pp. 32-36.

3% Cf, Solén, fi. 24 D: (...) tadta pév kpdtel / oOpod Pinv 1€ kol diknv cuvapuodcog /

gpeka kol dfAbov g vreoydunv. (...). (...) “Y esto lo realicé con mi autoridad (fuerza),
armonizando a la vez violencia y justicia, y llevé a cabo lo que habia prometido. (...)”, Liricos
Griegos Arcaicos, ed. bilingiie, por J. Ferraté, Barcelona, 1968, pp. 87-88.

» Cf, Solén, fr. 5 D: dMuew piv yap Edoka tocov yépag, dccov dnapkel / Tipfig ot

apeldv oV’ émopsdpevog’ / ot & elyov SHVOIY Kol yprHasty Roay dynToi, / Kol Toig Sppa-
oaunv undev aeikeg Exev: / Eotnv 8’ AUEPOA®Y KPATEPOV GAKOG AUEOTEPOIGL, / VIKAVY 8 0UK
glas’ ovdetépovg Adikwg. (...) (vv. 1-6). “Al pueblo le di tanto privilegio cuanto le era
suficiente, sin quitarle de su dignidad ni afiadirle. Y de los que tenian poder y eran notados
por ricos, también de estos me cuidé que no sufrieran afrenta. Enarbolando mi fuerte escudo
me mantuve entre unos y otros y no les dejé vencer a ninguno de los dos bandos
injustamente”, Liricos Griegos Arcaicos, ob. cit., pp. 75-76.
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equilibrio y la paz social*®, creando un Estado de derecho, proceso previo

para llegar a alcanzar la democracia en el s. V a. C. La violencia
(naturaleza) y la justicia (cultura, derecho existente) han de someterse a la
ley positiva, la ley dictada por Solon, ahora hecha soberana. De quien se
dice incluso, que, una vez que dictd leyes, se ausentd de la patria con el
animo de que asi fuese la ley la maxima autoridad.

Una formulacion similar, pero con muy diferente significado, la
encontramos, en el s. V a. C., en Pindaro en su famoso fragmento en que
canta la soberania de la ley:

La ley de todos soberana, de los mortales y de los inmortales, guia justificando el
extremo de la violencia con mano muy poderosa. Lo infiero por las hazafias de
Heracles®.

Pindaro es mas radical en la definicion; soberania de la ley que lo es
sobre mortales e inmortales. Parece formular la soberania del vopog
reconociendo como justo la violencia. Se podria, tal vez, interpretar y
traducir el texto con otro sentido: “(...) (la ley) dirige con mano poderosa
castigando lo mas violento”. Pero no parece permitirlo el significado del
texto que sigue, en el que se refiere a las hazafias de Hércules, al robo
violento de las vacas de Gerion. Es mas, Pindaro dice: “Y lo conjeturo
(texpaipopor, ‘tomo como indicio’, ‘juzgo’) por las hazafias de Heracles”.
Los términos empleados owawdv y 10 Puondtotov, es decir, los dos
principios, Pia y dikn, ‘violencia’ y ‘justicia’, se compaginan, siendo
antitéticos para los griegos™. La extrema violencia, en Pindaro, se articula
dentro de la ley que ejerce el poder soberano con mano muy poderosa.
Llama mas la atencion el texto de Pindaro, si recordamos el de Hesiodo, en
el que la ley (vopog) es el poder que separa violencia y justicia, es decir, que

¢ Le preocupa que no se vigilen y cumplan los fundamentos augustos de la Justicia,

negligencia que origina el desequilibrio entre las clases y trae consigo discordias internas y
guerra civil (otdow Eueviov orepov 0'); cf. fr. 3 D (Eunomia), vv. 15-22 (19).

37 Cf., Pind., fi~ 169: vopoc 0 névtov Bocihedg / Ovatdv te koi d0avdtov / dyst Sucoidv

10 Prondratov / vreptdra yepl. tekpaipopon / Epyorow "Hpaxhéog:, The Odes of Pindar, ed.
por J. Sandys, Londres, 1957, p. 604. Cf. un comentario en los capitulos 2 y 3, «N6émos
Basiletisy, y «Potencia y derecho», por G. Agamben, op. cit., pp. 45-55 y 56-67,
respectivamente.

8 Platon trata de superar esa antitesis, ese debate entre naturaleza y derecho, véase en

libro X de Las Leyes.
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separa mundo animal del mundo humano®. En Pindaro, en cambio,
violencia y derecho, reunidos dentro del vouog soberano, pueden llegar a no
diferenciarse, quedan confundidos dentro de la ley. La soberania parece, en
¢l, incorporar el estado de naturaleza en la sociedad, o de otro modo
formulado, como un umbral de indiferencia entre naturaleza y cultura, entre
@Vo1¢ y vouog, entre violencia y ley. Y esta indistincion es lo que constituye
la violencia soberana especifica®®. Es, probablemente, la primera
formulacion de la soberania de la ley que permitira toda accidn al que ejerce
el poder en nombre de la ley. Es la ley positiva que es justa y conlleva
violencia. Y de ahi se puede entender que los sofistas, mas tarde, se refieran
a la ley (vopog) como el tirano de los hombres, ya que les fuerza a muchas
cosas en contra de lo natural®'.

% En Hesiodo (véase el texto en nota supra). la ley impuesta por Zeus a los hombres:

“es que los animales (peces, fieras y aves voladoras) se coman los unos a los otros, ya que no
existe justicia entre ellos, a los hombres, en cambio, les dio Zeus justicia que es mucho
mejor”.

8 Cf, G. Agamben, Homo sacer, ob. cit., pp. 49-51. Este autor sigue analizando las
consecuencias de la definicion de Pindaro en las teorias modernas sobre el estado de derecho
y el estado de naturaleza, llegando a tesis de la soberania como decision sobre el estado de
excepcion (pp. 93-150).

81 Pl., Prot. 337c-d; Leg. 690 d ss.; Platon cita el fr. de Pindaro (véase supra) en
Gorgias 484b alterando el texto con la variante fioiov 10 dikardtatov, “haciendo violencia a
lo mas justo”; la variante del Gorgias, en boca de Calicles, no cambia el sentido profundo de
la frase. Sin embargo, en otras citas, Platon no cambia el texto de Pindaro; asi en Leyes 111
690 b-c; X 890 a; en IV 714e-715 a; 714 e: dyew dvkarodvto 10 Prondtatov. Se observa que a
Platon le interesaba, ante el debate sofistico de la oposicion entre @volg y vopoc, la
coincidencia de violencia y derecho que constituye la soberania. En cambio, en el pasaje de
las Leyes (714e), el poder de la ley se define como conforme a la naturaleza y esencialmente
no violento (690b-c: 0Ok v mope Ho Eywye eainv yiyvesba, katd @Oy 8¢ Trv 10D VOroL
ekdvTov apynv GAl ' ob Biatov meeukviav), porque lo que le interesa es neutralizar la
oposicion que tanto para los sofistas como para Pindaro, aunque de manera diversa para éste
ultimo, justificaba la oposicion de Bia y dikn. Mientras en Platon la “ley de naturaleza” nace
para eliminar la contraposicion sofistica entre @Oolg y vopog, y excluir la confusion de
violencia y derecho, en los sofistas — y de modo diverso en Pindaro —, la oposicion sirve
precisamente para fundar el principio de soberania, la uniéon de Bia y dikn. Cuando Platon
dice que la ley debe reinar sobre los hombres y no los hombres sobre la ley, parece que no
pretende afirmar la soberania de la ley sobre la naturaleza, sino simplemente su caracter
“natural”, es decir no violento. La ley es “natural” porque el alma existe — con mas razoén que
todo lo demas — por naturaleza (cf. Leyes X 892 a-892 c). Cf. Agamben, Homo sacer, ob. cit.,
pp- 50-51. He citado a Platén por la ed. de R. G. Bury, Laws I-1I, The Loeb Classical Library,
London, 1984.
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Después de un largo camino, como hemos visto, se llega a la debatida
contraposicion de esos dos términos, en los tiempos de la Sofistica y en el
Gorgias de Platon, esto es, entre @volg (‘naturaleza’) y vopog (‘ley’,
‘convencion’), siendo entonces conceptos incompatibles y objeto de fuertes
enfrentamientos dialécticos sobre cual debia predominar®. En el estoicismo,
sin embargo, también en los epigonos de los estoicos, y en Eliano,
observamos como se fue llegando a una identificacion de ambos conceptos,
— ya Platon lo habia intentado de modo diverso. La ley natural, para los
estoicos de la época imperial, es la ley moral por la que deben guiarse los
seres humanos, es la que regula los valores morales, es el mas elevado fuero
de la ética, y es firme y eterna. De muy diferente manera que en Pindaro y
que la ley, al modo platonico (Leyes X), que debe reinar sobre los hombres y
no los hombres sobre la ley, la ley natural divina, es decir, el /dgos universal
que impregna a todos los seres, es para los estoicos de alguna manera la ley
soberana.

En la obra de Eliano encontramos la oposicion entre la ley positiva de los
hombres, contingente, y la ley natural, inmutable, a la que deben someterse
todos, los seres humanos y el resto de los animales; los irracionales
siguiendo su instinto la acatan, los hombres siguiendo el mandato de su
razén. Y al comparar la actuacion de unos y otros, con cierta ironia,
pesimismo, o escasa resignacion, reprocha, o ridiculiza la conducta de los
seres humanos debido a su libre albedrio, precisamente por utilizar su Adyog,
ignorante, apartado de la Naturaleza. Su exhortacion es a que la ley de la
Naturaleza, el Adyog divino, se convierta en ley de los seres humanos, en el
vopoc de la vida de los hombres; a que la ley de la Naturaleza se haga fuente
de moralidad, y se una o confunda con la ley positiva. La ley de la
Naturaleza es la que, para él, debe ser “soberana”.

Se podria ver, como antecedente de su pensamiento, repito, el elevado
canto poético de Cleantes a Zeus. También Cleantes cuando celebra la
obediencia de todos los seres, espontdnea o forzada, a la ley universal, en su
Himno a Zeus, emplea una formulacion religioso-filosofica y ética, plena de
preocupacion moral por el comportamiento de los seres humanos: “Sin ti,
dios, nada se hace sobre la tierra, ni en el éter divino del cielo, ni en el mar,
salvo lo que urden los malvados en su demencia”. Y sigue cantando esa Ley,

62 Calicles en el Gorgias (483e) de Platon empleaba, con toda intencidn, esta expresion

paraddjica, “seglin la ley de la naturaleza” (xatd vopov ye tov Thg VoE®C), expresion que
reunia los dos conceptos incompatibles en aquella época.
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identificada con Zeus, que tiene poder sobre los opuestos, sobre el bien y
sobre el mal. “Es”, dice, “una tunica ley de todas las cosas (§va mavtov
AOyov, eterna (aiev €0vta) la que evitan y desprecian los mortales que son
malvados, infortunados, que, deseando sin cesar la posesion de los bienes, ni
miran a la ley comiin a todos de dios (8eod kowvov Adyov)ni la escuchan,
mientras que si la obedecen con inteligencia (cOv v®) podrian tener una vida
noble (Biov £€60A6V)”.

Juzgando los acontecimientos particulares en funcion del conjunto,
probablemente se entreveia una solucion al problema del mal. Platon en las
Leyes ya formula la necesidad del predominio del Todo sobre las partes. La
resonancia de estas ideas, transferidas al s. II-III d. C., es la que se puede
intuir en el fuero interno de Eliano; en la época en que vive el prenestino se
agiganta el pesimismo y se ennegrecen las tintas con referencia al
comportamiento de los seres humanos, aunque no es menos importante la
descripcion negativa que Cleantes, en el s. [V-III a. C., hace de la conducta
humana

Esta formulaciéon que expresa tan convencido, a modo de auténtica
suplica, en la que hay un Adyog (Ley) eterno que impregna todo el cosmos,
no cabe duda, esta sirviendo de base para establecer la coordenada mental
que iguala a todos los seres, bajo el punto de vista de que todos se someten o
deberian someterse a ella; y con este modo de conducirse estarian
cumpliendo su propio fin; éste era el ideal de la moral de los seres vivientes
para los estoicos y también para Eliano.

4. Cualidades morales de los irracionales en los estoicos y en la obra de
Eliano.

En la época imperial el aspecto ético adquiere un relieve enorme, y el
interés por la Naturaleza no solo es motivado por la curiosidad cientifica,
sino también por necesidades espirituales, como fortalecimiento del alma.
La ciencia en la filosofia estoica se basa en el conocimiento de la Naturaleza
en la que estd impregnada la Razén universal.

Los estoicos, al identificar ley moral con ley de la Naturaleza, funden
ética y fisica; s6lo la Naturaleza es capaz de determinar lo que es o no
moral. El estudio de la Naturaleza, por tanto, siempre les intereso, y ficles a
su teoria del Ldgos, el objeto de su investigacion puede abarcar todos las
grados del ser. Basta pensar en Zendn con sus tratados, Del Universo, Sobre
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las pasiones, Republica; en Crisipo, Sobre el vacio, Sobre las ciencias
fisicas,; Posidonio con interés cientifico amplio, en meteorologia, biologia,
astronomia, sobre el océano (Sobre los meteoros; Sobre el océano y las
cosas concernientes, Sobre la magnitud del sol; Tratado de Fisica); en
Séneca (Cuestiones naturales), en Plinio el Viejo (Historia Natural), en
Manilio (Astronomica, en polémica con Epicuro y con Lucrecio), en
Cleomedes (Manual de Astronomia), y otros. Fundan su imperturbabilidad y
firmeza en la comprension de la Naturaleza cosmica y humana, la
aceptacion de la ley natural y la idea de una nueva polis universal, la
“cosmopolis”, que siendo natural, sea también “politica” (civilizada, social,
supraindividual) y de la que el individuo se sienta organicamente parte.

La Naturaleza mantiene el mundo unido, cuyas partes estan en cohesion,
actuando unas sobre otras; hace crecer las plantas y es causa de la
racionalidad de los seres humanos. Pero es una Naturaleza que los
fundadores del estoicismo y sus primeros seguidores — pasajes de Crisipo
(ca. 277-208 a.C.) lo testimonian —, la presentan dividida claramente en el
mundo del hombre y el de todos los demas seres. Asi lo cantan los versos de
Cleantes, arriba citado (vv. 3-5). Entre todos los seres que viven y se
mueven sobre la tierra (v.5), los seres humanos son los unicos que han
nacido con el don de la palabra (v. 4); y la comunidad de los hombres se
funda en el Adyog. No hay posibilidad de derecho ni de normas comunes
entre quienes poseen la razon y quienes estan privados de ella® En los
animales existe una forma de inteligencia, pero es una inteligencia instintiva
(puowm ovveolg)y no una inteligencia logica (Aoywkn ovveoig) asi se
refieren a los instintos de los animales que sirven para preservar su
constitucion y dan la impresion de ser impulsos racionales. El cosmos, dice
Crisipo, “es un sistema constituido por los dioses, los hombres y las cosas
creadas para ellos”.

Este antropocentrismo tipico de la Estoa no es compartido por alguno de
sus representantes mdas notables. Se observa dentro del estoicismo una
influencia de la ideologia cinica, como resultado de una época de crisis y
decadencia moral. La doctrina cinica propone un retorno a la naturaleza y un
rechazo de las convenciones de la cultura, y toman como ejemplos de

8 Cf, Diog. Laerc. VII, 129: “Ademas, tienen por verdad indiscutible que no tenemos

nosotros ninguna obligacion de justicia hacia los demas animales debido a su desigualdad
respecto de nosotros, como afirman Crisipo en el libro primero de su tratado Sobre la justicia
y Posidonio en el libro primero de Sobre el deber”; cf. también Cic., De finibus I1I 20, 67.
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comportamiento a los animales; faceta ésta que nos interesa poner de
relieve. Los cinicos heredan el ideal socratico de buscar, ante todo, la virtud,
de someter todo producto de la cultura a critica, de esforzarse por la
conquista de la autosuficiencia mediante el ascetismo y el autodominio.
Sabemos que del cinico Crates es discipulo Zendn el fundador de la Estoa.
Esta interconexion entre ambas doctrinas, de base socratica, y los
pensadores de ambas ideologias, puede explicar, parcialmente, esas grandes
diferencias entre los seguidores de la Estoa, y los vinculos de algunos a
ideas marcadamente cinicas, y en particular con referencia a la opinion que
les merecen los animales.

El filosofo de la Academia media, Carnéades (ca. 215-129 a. C.),
combati6 los argumentos, principalmente del estoico Crisipo, negando que
los animales fueran creados para utilidad del hombre. Plutarco, en sus obras
sobre la psicologia de los animales, combate a la Estoa y refuta la tesis de
que el derecho so6lo puede regular las relaciones entre los hombres (994 c¢);
exalta la ppoévnoig de los animales (991 e) y defiende su téyvn que nace,
dice, de la necesidad y nunca del capricho o de la vanidad como ocurre en la
conducta de los seres humanos. Eliano, probablemente muy influido
también por Plutarco, es bastante ortodoxo con esa doctrina cinico-estoica
originaria y conecta, a la vez, con la epicurea, y con la estoica de la época
imperial. De acuerdo con el pensamiento de su época y con las
circunstancias historicas, el asunto de la falta de moral de la sociedad le
preocupa y se transluce en toda su obra; hasta tal punto que, aunque se
interesa por las explicaciones cientificas, las busquedas especulativas se
orientan hacia la moral, o bien pueden quedar relegadas si le resulta
especialmente interesante la conducta del animal que estudia. Para Eliano,
de manera semejante que para el estoico del Imperio, el mundo esta
pletérico de /dgos divino, y esa fuerza divina la proyecta hacia las alturas
del logos cosmico, a la vez providencia, orden indefectible. Por otro lado, el
libre albedrio y autosufieciencia (avtdpkewa del ser humano le llevan a
actuar de manera erronea por ignorancia, y, en esta trayectoria, son los
animales, privados de la libertad propia del ser humano, los que mejor
cumplen su fin, los que se comportan segln la ley de la Naturaleza, es decir,
de acuerdo con el /6gos universal, y, por tanto, de acuerdo con la moral. De
ahi esa busqueda de fuentes seguras de moralidad para el ser humano
concordes con la Naturaleza, con la Ley universal que la rige. Un desarrollo
mas amplio de este proceso ideoldgico, se puede decir que llevaria al
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desplazamiento — y se deja vislumbrar, aunque de manera inconsciente —, en
Eliano, de un antropocentrismo a un cierto biocentrismo, en términos
modernos.

Me parece interesante observar de qué modo Eliano sigue la doctrina
estoica y qué cualidades humanas y virtuosas de los animales considera
importante destacar y dar a conocer. Nos ayudara a ello, primeramente,
partir de algunas consideraciones del propio autor acerca del caracter de su
obra y su método. Y, en segundo lugar, siguiendo muy de cerca el texto de
su tratado, analizaremos qué aspectos son los que tiene en cuenta en esa
confrontacion entre el comportamiento de los animales y de los seres
humanos.

Sobre las peculiaridades de los animales se podria definir en cuanto a su
contenido, de manera superficial, como coleccion de notas curiosas
extraidas, en su mayor parte de otros compiladores, buscando en los
animales sentimientos humanos. Pero es mucho mas que esto. Prestemos
oidos al propio autor en cuanto a su método, sus fines y los propios
contenidos. Es el mismo Eliano quien se pone en lugar de los criticos
futuros de su obra® justificando su aparente falta de coherencia y mezcla de
especies de animales y propiedades®. Puso, dice el autor, diligencia,
reflexion y esfuerzo para el aumento del saber y tuvo en cuenta todo lo que
el progresivo avance en estos estudios habia permitido descubrir, gracias a
las investigaciones contrastadas por la experiencia de otros estudiosos
amantes del saber, quienes con una inteligencia cultivada y duefia de vastos
conocimientos habian dado a conocer las cacteristicas especificas de cada
uno, y habian mostrado cémo los demas seres vivos suscitaron un interés no
menor que el hombre®. Eliano confiesa su deseo ardiente, peculiar e innato

4 Ael., N, Epilog.: “Sé también que algunos no aprobaran el que no haya tratado, se-

paradamente, cada uno de los animales y que no haya dicho, de una sola vez, todas las
caracteristicas de cada uno, sino que mezclé de manera variada las variadas clases de animales
al describir tan gran numero, y que unas veces abandoné la narracion sobre algunos, otras
veces retrocedi para afiadir otras caracteristicas de su naturaleza”.

% Ael., N4, Epilog.: “Crei necesario, aparte de seguir mi propio juicio y no el de otros,

tejer y entretejer este escrito con la variedad de mis lecturas, evitando lo prolijo en relacion a
los animales y el aburrimiento producido por la monotonia, como si fuese un prado o una
bella corona de muchos colores, en el que los numerosos animales aportasen su contribucion
de flores”.

5 Ael., NA, Epilog. y Prolog.
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de conocimiento®; deseo que le ha llevado a ser exhaustivo en la recogida
de material para componer esta obra, sin omitir nada®, y es mas, afiadié
algunas caracteristicas que otros expertos estudiosos no habian
mencionado®, y ha querido redactarlo y difundirlo en un lenguaje
coloquial ™, en griego. Eliano, romano bilingiie, que vive (ca. 170 d. C. - 235
d.C.) en una época en que Grecia ya es provincia romana, con gran
admiracion por la cultura griega antigua, es quiza el principal escritor en
griego de su generacion’'. Su obra, como él mismo dice, pretende que sea
merecedora de atencion por la amplitud de la investigacion y por su
lenguaje™, no so6lo pretende expresarse en un estilo cuidado, segiin la
corriente aticista, sino, a la vez, por darle un caracter divulgativo a la obra.
Y si aprecia la verdad en otros campos del saber, sigue diciendo, mucho mas
en esta disciplina. Al modo de Tucidides”, Eliano desea que su obra sea (til
para la Humanidad y la considera como un tesoro nada desdefiable’™. Sin
embargo, a diferencia de Tucidides que es tUnica fuente literaria (con
exclusion de unos capitulos de Diodoro, XII 36-X11142) del periodo de la
historia que trata (432-411 a. C.), Eliano tiene muy en cuenta lo que han
escrito los cientificos que le precedieron y compiladores previos, aunque su
aportacion no es pequeia en el campo cientifico y en otros muchos. En
ambos autores, su obra adquiere una utilidad didactica, y debemos afiadir
que los dos pretenden unos fines morales, abiertamente expuestos con gran
frecuencia por Eliano. El caracter racionalista y la voluntad de objetividad

7 Ael., NA, Epilog.: 4 A& xévtodbo Epmg pe copiog 6 cOVOIKOS T& KOl O GUUEUG
€Eékaoey.

8 Ael., NA, Epilog.

% Ael., NA, Epilog.

0 Ael., N4, Prolog.

' Cf., Philostr., Vitae Sophistarum 1131, 624-625.

7 Ael., NA, Prolog.: xoi Tfj €Dp£cet Tf TEPLTTOTEPY KOL TH POV
 Thuc., 122.

™ Ael, NA, Prolog.: éyd 8¢ dpavtd (...) kewnMov ok GomovdUCTOV EKTOVIGOL

nemictevka. €1 6¢ T kol dAAo @aveitor TadTa AvotteAd], xpicbw avtoig: “Estoy convencido
de que mi trabajo hecho con esfuerzo es un tesoro nada desdefiable. Si le parece 1til a
alguien, sirvase de ¢1”. El tono y estructura de las frases y algunos términos empleados por
Eliano recuerdan los del historiador; asi, en Eliano: ékmovijoat, keipunqiiov, @oveital todta
MoteAdi. En Tocidides: émmovag (“trabajo con esfuerzo”), ktfijud te £ aiel ... Edyxerran (“la
obra queda como una posesion para siempre”) (la misma raiz en Evykerron en Tucidides, y
kewpnAiov en Eliano) ogélpo kpivewy avta (“la juzguen util”).
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de la obra de Tucidides no es comparable a la de Eliano, son fruto ambos de
las corrientes de pensamiento de la época en que les toca vivir; las
circunstancias econdmicas, sociales, politicas y personales condicionan y
marcan el pensamiento y la obra de cada uno. Sin embargo, Eliano, como el
historiador, confiesa su afan de objetividad: es “amante del saber y ardiente
seguidor de la verdad”; dice: “yo he preferido contar lo que vi con mis ojos
y lo que otros contaron como cosas sucedidas (...), recopilando unos cuantos
del cuimulo de hechos que, no en pequefia medida, demuestran las
singularidades del animal” (Il 11) (cf. Thuc. I 22). No es nuestra intencién
ni parece pertinente comparar ambas personalidades, tan diferentes, solo
aludir al deseo de Eliano de parecerse a Tucidides, deseo que se vislumbra a
través de la declaracion de intenciones que hace en cuanto al método. Ya
tuvimos ocasion de mencionar a ambos juntos a proposito de Ia
fundamentacion de la accion de los hombres.

La investigacion de los animales del prenestino trata, principalmente, de
la conducta natural de estos seres, de sus costumbres y comportamiento, de
etologia y ecologia animal y comparada con frecuencia con la de los seres
humanos. Comienza el Prélogo destacando los dones con que la Naturaleza
adorno al hombre y considera mas relevante que también los animales
privados de razon posean por naturaleza cualidades positivas y “hayan
obtenido en suerte junto con el hombre muchas y admirables prerrogativas
de los humanos””. Le parece cosa muy meritoria indagar y seguir las
huellas de los dones con que la Naturaleza los doté”®. De manera manifiesta
declara su sentimiento de admiracion hacia aquél que investiga y saca a la
luz las facultades de tantos animales. Tiene bien presentes los estudiosos
anteriores de este tema animal, las citas y fuentes muestran bien su deuda
con la investigacion que le precedio. A Aristoteles, bien de manera directa,
o bien sirviéndose de compiladores, lo cita mas de cincuenta veces, y la
propia materia y el titulo de la obra de ambos, Investigacion sobre los
animales — la de Aristoteles —, y Sobre las peculiaridades de los animales —
traduccion literal del titulo de la de Eliano —, hacen del estagirita uno de los
autores que pudo admirar y tener mas en cuenta’’, si bien no se nos oculta

5 Ael., NA, Prolog.: 10 8& kai 10i¢ GAOY01G PeTEiva TIvog GpeTiig KaTd gUGLY, Kod TOAAY
TV AvOpoTivov TAEOVEKTNIATOV Kai Bovpaotd Exev cuykekAnpopéva, TodTo 1idn péya.

" Ael., NA, Epilog. (final).

"7 La zoologia nace con Aristételes con sus obras sobre la esfera animal: Investigacion

sobre los animales (Historia animalium), Sobre las partes de los animales (De partibus
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que el enfoque y los intereses de ambos son bien diferentes. El prenestino,
de manera tal vez no muy consciente, en su objetivo primario, estd
sirviéndose también de doctrina de la ética aristotélica, del engranaje de la
accion animal que se convertird en accion moral, como hemos expuesto
arriba.

Eliano desea llevar mas adelante lo que otros investigadores ya habian
hecho progresar en gran manera ese tema animal para su tiempo, de ahi su
exhaustividad en la recogida de material. Con plena conviccion considera su
obra como un tesoro para los seres humanos y no es so6lo porque la
considera una compilacion completa, sino por la impronta personal; el sello
que afade y con que impregna ese material es tan importante, para él, como
el propio material. Y quizd lo expresa en la frase mas emotiva y, si se
quiere, mas dramatica que sale de su alma. Una nota de amargura, muy
elocuente, que deja caer el autor en el Epilogo, fruto de la experiencia que
recoge de su época, de la degradacion moral y decadencia de las
costumbres. Dice: “me siento profundamente disgustado de que mientras
exaltamos la piedad de los animales carentes de razon, tengamos, a la vez,
que censurar la impiedad de los seres humanos”’®. Ese sentimiento, dolido y
no resignado, expresa, de alguna manera, su espiritu religioso y de fuertes
convicciones morales. Pretende, por tanto, como objetivo primario,
aleccionar a los hombres que no saben cumplir con su fin propio dentro de
la Naturaleza, fin que los irracionales observan con su conducta; enenarles a
reconocer ese A0yog divino racional cdsmico, impreso en todos los seres. Es
ese contar las cosas del mundo animal como son y que coinciden de manera
ejemplar con como deben ser. Coincide lo real y lo moral. Desea moralizar
el mundo real de los seres humanos. Se deduce, a partir de los textos, que
hay una especie de manipulacion de las fuentes para resaltar la ejemplaridad

animalium), Sobre la marcha de los animales (De incessu animalium), Sobre el movimiento
de los animales (De motu animalium), y Sobre la generacion de los animales (De generatio-
ne animalium). Estos tratados enlazan bien con temas estudiados en los Pequeiios tratados de
historia natural (Parva naturalia) y Acerca del alma (De anima). Sobre las fuentes de
Eliano, cf. las Introducciones de las ediciones y traducciones citadas de la obra; prin-
cipalmente, la Introduccion de J. M* Diaz-Regafion Lopez, ob. cit., pp.11-15; J. Vara Donado,
ob. cit., pp. 13-16; F. Maspero, ob. cit., pp. 19-24.

8 Ael., NA, Epilog.: fixov 8t évtovfol tod Adyov xai mévv &ybopar, & (Pov pév

evoéfelav aroyov ddouev, avBpodnav 8¢ doéPelav Eéyyopev. Cf. IV 43; IV 44; 1V 53. Entre
otros muy frecuentes pasajes con este pensamiento pesimista.
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moral que pretende inculcar con su obra”.

El poner de ejemplo a los animales es el elemento basico para cumplir
con su objetivo. Es pasar de la accion y la conducta animal a la vida real de
los humanos, a su comportamiento falto de moral. Precisamente en su obra
la comparacion entre las cualidades y la conducta del hombre y la de los
animales funciona como un elemento estructural en la mayor parte de los
capitulos, y de esa confrontacion salen ganando siempre los animales. No
comparte con los fundadores del estoicismo la separacion tajante entre los
seres humanos y el resto de los animales, basada en la presencia del /dgos y
en la dotacion del lenguaje de los primeros. Es verdad que reconoce de
manera manifiesta en el Prologo esa dotacion divina de los humanos (v.
supra), pero a renglon seguido considera mas relevante y digno de admirar
que también los animales privados de razon tengan por naturaleza muchas y
admirables cualidades de los humanos®.

Para Eliano, la vida, la experiencia, el conocimiento de la conducta de
los seres humanos le hacen defender la tesis opuesta a sus propias creencias.
Una cosa es la teoria y otra la praxis. E1 §0o¢ no brota de la reflexion sino se
solidifica en las obras, como hemos dicho. Eliano parte justo de las acciones
de los animales para recuperar, corregir la moralidad entre los hombres. Y
este es el fin principal que impregna toda su obra; con cierta ironia, se puede
decir que ese fin es como el /dgos que impregna la naturaleza; pero para el
prenestino, ese cumplir de manera perfecta en la naturaleza con sus propios
fines (principio estoico) esta en posesion de los irracionales. Este serd el
principal razonamiento de Eliano, que le hace seguir, en ocasiones, de
manera poco rigurosa y, en otras, con abierto distanciamiento, la doctrina
estoica ortodoxa sobre muy variados aspectos; concibe esa vuelta a lo
natural, mas en consonancia con la doctrina cinica.

Pasemos a un examen mas detallado de las cualidades de los irracionales
en su obra De natura animalium.

”  En las notas a pie de pagina de las ediciones y traducciones de la obra se hace notar,

en cada caso, las variantes de las fuentes ocasionadas adrede por Eliano, con afan
moralizador.

80 Cf, entre otros, 2, 11; trata de resaltar en ellos sus hébitos, sus formas, la sagacidad,

su pronta inteligencia, la justicia, la templanza, la valentia, el afecto, la piedad: Ael., N4,
Epilog. €l 8¢ €i¢ T8 1OV T0COVTMV EKSEUCVVEL Kol DI odydC Gyet kol 10N kol mAdoElg Kol
copiav Kkai dyyivolav kol dkaloovuVV Kol co@pochvy Kol Gvdpeiav Kol oTopynv Koi
g0oéPelo Onpdoag, TAg 0K 1N Kol Bavpdoat GELoc.
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Como hemos dicho, no esta de acuerdo (VI 50) con la tesis de Hesiodo —
ni tampoco con los estoicos — cuando el poeta afirma que los dioses
separaron en dos las diferentes especies de animales, porque so6lo dieron a
los hombres la capacidad de actuar con justicia®. De ahi se deduce que
Eliano no excluye que se pueda aplicar un concepto de lo justo (dixkaiov)
también con referencia a los animales. Estos recuerdan ofensas (IV 35), y
aplican la venganza justa®.

Cuando afirma que los animales gozan de la benevolencia de los dioses
(VII 2; XTI 7; VII 31; 35; XIII 1), considera también que sufren castigo
cuando cometen un crimen, segin la justicia divina que regula el universo
(X1II 32; cf. XTI 19; XIII 23). En consecuencia, las acciones de los animales
son consideradas dignas de alabanza o de desaprobacion de parte de la
divinidad; asi, son premiadas las cigiiefias por la piedad que muestran hacia
los progenitores, mayor que la de todos los hombres (Il 23); y es castigada
la serpiente que mata a una persona (XII 32).

No estan excluidos tampoco de toda forma de derecho. Los animales
respetan a los dioses (6€Pel TOv 0gdv), incluso mas que lo hacen los hombres
que confiesan y hacen gala de su ateismo, como Hipon de Samos, Didgoras
de Melos, Herostrato de Efeso (VI 40)%.

El respeto a los ancianos — dice Eliano — lo legisld Licurgo; pero no
puede competir la ley de los hombres (Licurgo, Solon, Zaleuco y Carondas),
con las leyes de la Naturaleza: “la raza de los elefantes obedece a unas leyes
que los codigos humanos ni siquiera han previsto: se privan del alimento en
favor de los mas viejos, se cuidan de los que estan débiles por la edad, los
preservan de todo peligro, los sacan de los hoyos si se caen (...)”. Dice

81 Véase supra, comentario al pasaje de Hesiodo y la cita de E. Lledé.

82 Cf, Ael.,, NA 3,21; “Justicia, dice Eliano, utiliza a los animales como colaboradores”

(XI 19); ellos saben castigar el fraude (VI 52). Y los ratones temen de alguna manera la
colera divina (VI 41).

8 Hipon de Samos es un filésofo pitagorico del s. V a. C., satirizado como ateo;

Diagoras de Melos vive en el s. V a. C., conocido por sus ataques a la religion de los
atenienses; Herostrato de Efeso incendi6 el templo de Artemis en el 356 a. C. Hay otros
pasajes con una actitud respetuosa de parte de los animales hacia los dioses, IV 2; VI 40; X
50; XI'1, 4, 7; XVI 16; muchos son sagrados y dedicados a alguna divinidad, VII 45; VIII
12; X 24, 29, 31, 46; X1 2, 10, 11, 17, 20, 33; XII 1, 2, 11; XVII 1, 46; los seres humanos
veneran a algunos animales, X 45; XI 17, 31; XII 40. Manifiesta también coémo las numerosi-
simas victimas animales de los sacrificios, en el templo de Afrodita en Erice, aceptan volunta-
rias, requeridas por la diosa, ser sacrificadas, X 50; XI 4.
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irbnicamente Eliano y a la vez de manera pesimista: “;Cuando un elefante
apaled a su progenitor? ;Cuando, entre ellos, un padre desheredo a un hijo?
(...)” (VI 61). Hay algunos otros pasajes que indican ese mismo sentimiento
respetuoso (VII 15; VII 17; XII 6). Critica el comportamiento criminal del
hombre, para con los delfines, animales dotados de gran piedad y muy
queridos por las Musas, hijas de Zeus (XII 6); los cuales muestran también
estima con sus muertos, y en esta conducta, dice, aparecen como superiores
a los atenienses que no se avergonzaron de dejar insepulto a uno de sus
conciudadanos distinguidos, a Focién. La piedad y el sentido religioso
acusado de Eliano se expresa en estos pasajes y en algunos otros (II 4; III
23; VI 40; XII 36); los animales pueden llegar a descubrir incluso robos
sacrilegos (VII 13; X 26).

Con referencia a la nocion de la Providencia, los estoicos ofrecen, en esta
faceta, instrumentos a la teologia y a la teodicea del cristianismo. Eliano, al
hablar de los elefantes (VII 44), dice que saludan religiosamente el
nacimiento del sol, demostrando de este modo que son respetuosos
(mpookvvodoiy) con esa divinidad, mientras los hombres se interrogan si
hay dioses y, en caso de que existan, si se preocupan de nosotros; parece
criticar en este pasaje, sin nombrarlos, a los epicureos que negaban la
existencia de la Providencia y fueron objeto de duros ataques por ello de
parte de los estoicos®.

Una institucion muy defendida por Eliano es la del matrimonio, aunque
¢l no se casod segin nos dice Filostrato, y parece que fue una eleccion
personal, ya que su cargo de pontifice maximo en su época, y mucho antes,
no impedia casarse®. Dentro de la moral estoica, el sabio debe insertarse en
la sociedad, casarse y tener hijos. El matrimonio y educar a los hijos es un
deber civico; el adulterio es un delito contra la colectividad humana. Eliano
parece de acuerdo con estas ideas: condena el adulterio sin discriminacion y

8 Los elefantes, dice, hacen como una ofrenda de suplicantes (iketnpiov), por un cierto

conocimiento natural y misterioso (katd Tva QUGIKNY Kol amdpprtov Evvolav), al aparecer la
luna nueva (4, 10); el gallo salta y se entusiama cuando sale la luna, y canta cuando se levanta
el sol (4, 29).

8 Cf. Philostr., V'S XXXI 625: “Vivié mas de sesenta afios y muri6 sin hijos, pues rehu-

saba tenerlos por no haberse casado”. Sobre el cargo de pontifice maximo, sus funciones y
evolucion de la magistratura en la vida romana, cf., entre otros, J. Guillén, Urbs Roma. Vida y
Costumbres de los Romanos. II. La Vida Publica, Salamanca, 1978, pp. 193-195.
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narra episodios en que los animales lo descubren y lo castigan®®; la fidelidad
en la pareja es ejemplificada con el pez-Etna (I 13), capaz de respetar con
todo rigor los deberes conyugales; en cambio, los hombres con unas leyes
nobles y venerables, comenta con gran sarcasmo, libertinos como son, no se
averglienzan de transgredirlas. Deja bien clara la oposicion entre la leyes de
la naturaleza inculcadas en todos los seres, cumplidas de manera perfecta
por los irracionales, en contraposicion a las leyes positivas de los hombres
que son vanas al ser quebrantadas. Hay otros ejemplos de animales que
forman parejas perfectas de mutua fidelidad (las palomas, III 5; las cornejas,
III 9); 1a templanza sexual la ejemplifica en las palomas torcaces, y llevada a
un extremo en las tortolas (III 44); amor desinteresado y mutuo entre la
pareja es el del mirlo marino (I 15); el prenestino ataca el comportamiento
lujurioso (I 2; 1 12; I 16; III 17; IV 16); alaba la moderacion (1 13; VI 1;
VIII 17); en referencia al incesto, considera que hasta un irracional lo evita,
y de manera natural lo advierte y lo rechaza®. El pudor es también
sentimiento de los animales (VI 60, el camello), asi como los celos (IIT 42;
VI42; IX 63; X 1). La opinion del autor, en el campo de la sexualidad, esta
de acuerdo con el ideal del sabio, segin las doctrinas cinica y estoica, de
autocontrol o dominio de si mismo, y con su cargo de sumo sacerdote muy
convencidamente ejercido; se le nota cierto escripulo a usar términos
corrientes de las funciones de caracter sexual, como se ve en I 14; 11 35; VI
64; VIII 17; IX 39, entre otros.

La virtud (apetn), igual que el vicio, en el plano tedrico, se predica tanto
para el hombre como para la mujer. El estoico Cleantes escribio un tratado
con el titulo La virtud de los hombres y de las mujeres es toda una (Diog.
Laerc., VII 4). Y en algun pasaje, en la obra de Eliano, se nota esa
indistincidon acerca de la especie humana: las mujeres desprecian a sus
maridos cuando éstos empiezan a envejecer y dirigen su mirada hacia los
jovencitos; y los maridos beben los vientos por las jovencitas sin hacer caso
de sus mujeres que traspasaron ya la adolescencia; y esto lo contrapone al

8 Cf. Ael., NA 111 42, el calamén tiene un gran concepto de los deberes conyugales y lo

detesta hasta tal punto que prefiere matarse antes que soportarlo; VII 25; VIII 20; X 1; X1 15;
XV 14.

8 Cf. Ael., NA 111 47, el camello que comete el incesto engafiado por el hombre y luego

el animal se venga matandolo y se arroja a un precipicio, en contraposicion con el proceder de
Edipo, dice Eliano, que siguié ocasionando mas desgracias; otros casos de incesto, IV 7, 9,
12; VI 39.
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actuar de los alciones hembra que transportan sobre su espalda a los machos
debilitados por la vejez (VII 17). Sin embargo, ni la Estoa ni Eliano parecen
tener en la misma consideracion a la mujer que al hombre; Eliano lo mani-
fiesta con algunos juicios personales; asi se expresa dando un caracter ge-
neral a su opinién: “parece que también entre los irracionales la naturaleza
otorgd preeminencia al macho sobre la hembra” (VII 26; XI 26). Al tratar
del gallo y de su canto, dice que incuba los huevos, si se muere la gallina, y
saca los polluelos, pero lo hace en silencio, y no canta por una extrafia y
misteriosa razon, y comenta el autor: “pues me parece que lo haga porque
esta convencido de que entonces esta realizando las labores propias de una
hembra y no de un macho” (IV 29). En la dramatica historia que cuenta,
brevemente, de Lenila y sus hijos — familia perteneciente al orden senatorial
romano — se descubre una dura critica contra las mujeres libres que llegan a
ocasionar con la calumnia la muerte incluso de sus hijos; y aprovecha la
ocasion para atacar la alta sociedad romana de su tiempo, y resaltar la
degradacion moral y el comportamiento injusto de los magistrados (VII 15).
Por tultimo, quiero vislumbrar un juicio nada favorable sobre la mujer en el
pasaje que toma de la Odisea, en que habla de la droga que Helena mezcla
con el vino de Telémaco para ayudarle a olvidar las penas por su padre
(Ulises); Eliano considera ese remedio — parece que de manera despectiva —
como “un don de una mujer”, capaz de hacer olvidar los infortunios so6lo
durante un dia (IV 41).

Destaca, en general, el interés colectivo sobre el individual. De fondo
esta sustentandolo la teoria de la copmdBeia (‘simpatia’) de todas las cosas,
muy en boga de nuevo — se origina en los filosofos presocraticos —, en los
primeros siglos de nuestra era; segin la cual, todo estd interrelacionado;
entre los seres del cosmos se dan atracciones y repulsiones; existe una
afinidad mutua entre todas las cosas de la naturaleza™. Los estoicos
acataban este principio cientifico-filos6fico, que se convierte para ellos en
una creencia religiosa, sustanciada en el Adyog cosmico, en la nocion de
“providencia” (mpovoia) y en la conviccion de que el todo debe estar por
encima de la parte. También lo expresa Eliano en varios pasajes (V 11; V
10; 1 60; V 15; 19); esa interinfluencia se ejerce a nivel cosmico: del sol y
de la luna en numerosos seres (IV 43; IX 6; X 16; XV 4); lo testimonia en

8 Cf, mi ponencia «Religion, supersticion y ciencia en la antigiiedad griega tardia», en

Creencias y supersticiones en el mundo clasico y medieval, XIV Jornadas de Estudios
Clasicos de Castilla y Ledn, coord. M.-A. Marcos Casquero, Ledn, 2000, pp. 77-78.
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su creencia en el astro solar como una divinidad (V 39). La “simpatia
oculta” unia a los planetas con los reinos vegetal, animal y mineral. Toma
gran auge en estos siglos la astrologia y la magia®. Se observa su aceptacion
de la mencion de hechizos y en la explicacion de circunstancias debidas a la
magia (I 29; 135; 136; 137; 1 38; 139; 1 54; 11 14; VI 33). Descubre un
instinto adivinatorio en los animales (I 48; I1 46; 11 51; IV 48; IV 60; VI 16;
VII 45; VIII 5); previenen meteoros (III 14; V 52; VI 24; VII 7; VII 8); la
presencia de algunos traec mal agiiero (X 34; X 37; XI 19; X 34); Eliano
admite hechos debidos a causas extrafias e inexplicables (VIII 28; XI 40;
XIII 13; XVI 16; XVII 15), y se infiere del texto sus creencias supersticiosas
(IIT 9; XTI 18; XVI 16; XVII 12). Ese interés de que lo de todos predomine
sobre lo del individuo, considera que lo ejemplifican bien los animales, su
sociabilidad y jerarquia (X 8) y llegan a tomar, incluso, medidas practicas
ante el aumento de nimero de su comunidad (V 13, las abejas).

Resalta con frecuencia, contra el parecer de los estoicos, la gran paradoja
consistente en que los animales irracionales se muestran como seres
inteligentes en contraposicion a los seres humanos racionales que no lo
demuestran. Esa critica la expresa de manera abierta contra Cleantes de
Aso®. Siguiendo la autoridad de Eudemo, dice que los animales estin
privados de razéon pero tienen un instinto natural y no aprendido
(av10didaktov coiav) incluso para la aritmética (Quolknv aplOUNTIKAY)
(IV 53; VII 1; XI 12); muestran capacidad de raciocinio y memoria (VI 59;
XVI 10; IV 35; VI 10; XI 14); en numerosos pasajes alaba la inteligencia
innata de los animales (II 11; II 18; I1 49; IV 44; IV 53; V 11); expresiones
como “conscientes en su fuero interno”, cvveyvokoteg £00T0IC, cHVOIE
avt®d (IIT 11; IV 13; 1 19; 1 15), o bien, “conocen donde reside su fuerza”
(IX 40) indican la atribucidon, por parte del autor, de cierta capacidad
mental; no es infrecuente, en ellos, el dominio de técnicas y habilidades

% En el siglo II, Claudio Ptolomeo es autor del Tetrabiblos, obra con la que trata de dar

una base cientifica a la practica de aquel tiempo astrologica y magica; y escribe, asimismo, el
tratado cientifico de la Harmonia dentro del ambiente filosofico del neopitagorismo, escuela
que, a través del estudio de la aritmética, geometria, astronomia y harmonia, llega a una
concepcion del cosmos ordenado por un /6gos universal divino. La ciencia no esta refiida con
la practica astrologica ni con la magia.

% Cf, Ael., NA: VI 50: al contar la historia de la presencia de Cleantes ante un compor-

tamiento curioso de las hormigas dice: “Cleantes de Aso fue obligado, contra su voluntad y
en oposicion a los argumentos sostenidos por €l con gran vehemencia y fuerza, a deponer su
actitud y admitir que los animales no carecen de razén”.
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determinadas (V 26; VII 21; VII 45; VIII 9; I1X 4).

Para los estoicos, la caracteristica que distingue, sobre todo, a los seres
humanos de los irracionales es la posesion del lenguaje; Eliano, aunque esta
de acuerdo en este punto de vista, no se cansa de mostrar, sin embargo, las
cualidades de los animales que los acerca a esa facultad humana de
comunicarse de manera abstracta®".

Gran sensibilidad y don natural demuestran los irracionales para
aprender la musica, el ritmo y el canto®. Capitulo especial, por su amplitud
y detalle, es el que dedica a expresar aquello de lo que es capaz el elefante;
“es admirable, dice Eliano, que un animal, desprovisto del lenguaje
articulado comprenda el ritmo y la melodia, que sepa seguir pasos de danza
sin hacer errores cumpliendo las exigencias de las lecciones recibidas; (...)
todo esto, concluye, son dones otorgados por la Naturaleza y a la vez de una
peculiaridad sorprendente”®.

En la medicina pueden superar, dice Eliano, al hombre, en técnicas
medicinales determinadas y ddndoles a conocer ciertos medicamentos®*.

La amistad es sentimiento muy importante en la vida social, tanto para
los estoicos como para los epictreos en la época romana. Eliano presenta
este sentimiento en los animales en contraposicion al de los seres humanos,
y siempre les aventajan aquéllos; se queja de que el término amistad no
significa nada en boca de los hombres (Il 42; III 46; V 48; VI 2). Muy
extendida, dice Eliano, es la solidaridad en el mundo animal frente al

91

Cf., Ael., NA: comprenden el lenguaje humano (II 31 y en XII 6, el cisne; IV 24 y XI
25, el elefante; 1 18, el delfin; II 51, el cuervo; III 1, el leon; IV 46, 54), incluso parecen
conocer las letras (II 11), el peculiar tono de sus voces puede advertir de algo (I 18; IV 16,
21,129,120, 29, 43).

%2 Cf, Ael., NA: 11 16 y XII 44, los elefantes; IV 42, el francolin y la gallina de Guinea;
V 13, las abejas; XII 45, los delfines; XV 25 y XII 44, las yeguas; XVII 18, la pastinaca; y
otros pasajes: V 51; VI 19, 31, 32; X1 1; XII 46; XVII 22.

% Cf, Ael., NA 11 11. Los animales son especialmente déciles y aventajados en recibir

ensefianzas del hombre, 11 11; III 1; IV 24, 26, 42; V 13; VI 2; VII 27; VIII 4; X 10; XII 23;
XIII 9; X VI 25.

% Cf, Ael., NA: el ave ibis ensefi6 a los humanos los clisteres y los purgantes (II 35);

medicamentos conocidos por los animales (I 37, 42, 54; 11 18, 35, 43; 111 5, 14; IV 36, 41; V
3,46; VII 14; VIII 12; IX 31; XII 32; XIV 2, 4; XVI 39; XVII 32). O bien proporcionan a los
hombres diversos beneficios (I 42, 57; 11 8, 42, 57; XVI 31), y colaboran con ellos (II 8, 42;
X1V, 1); los hombres imitan las técnicas de los animales (I 59).
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comportamiento humano (V 6), asi como las muestras de afecto®.

Y en la Naturaleza se da un grado mayor en la profundidad de la amistad:
si entre los hombres es el hijo quien venga a su padre ofendido o muerto, en
la naturaleza es el amigo, atin no siendo un congénere, el que actia como un
hijo (IV 45). Con referencia al amor hacia los de su especie, los irracionales
lo muestran de manera constante y obran de modo diferente a los hombres;
Eliano, con desesperanza, cuenta la actuacion de los delfines ante uno de los
suyos que fue capturado y herido, acude la manada en su ayuda y como
signo de protesta, logran que se le libere y se hacen cargo del herido, y
escoltandolo como si se tratara de un pariente, se marchan; y sigue Eliano
con la siguiente exclamacion “jRara vez un ser humano aporta a un pariente
— sea hombre o mujer — en la desgracia su desvelo y preocupacion!” (V 6)°°.

Muestran agradecimiento hacia aquellos que les hacen un bien”’, y
comenta Eliano, de nuevo, con enorme ironia y clara denuncia: “en cambio
el hombre, animal dotado de razéon y que tiene el privilegio del intelecto, que
obtuvo el sentimiento del honor y en quien se supone sonrojo, puede llegar a
ser enemigo implacable de su amigo, y cuantos secretos le fueron confiados
por quien tenia fe en él, por un motivo muy insignificante y casual, los
escupe pérfidamente para perdicion de quien habia confiado en é1”%,

% Cf, Ael., NA: A los animales les agrada la convivencia con los compafieros y hacer

amistades (V 28), aunque también tienen enemistades (I 32; III 7; IV 5; V 48). Sienten gran
afecto hacia los hombres (I 6, 8; 11 6, 42; VI 63; VIII 3; X 48; XI 14; XII 21); de manera
especial por sus amos (I 40; I1I 46; VI 25, 44; VII 10, 40; X 41); parecen enamorarse de los
seres humanos (I 6; IV 54, 56; V 29; VI 15, 17, 29; VII 43; XII 37). En algunos casos, los
hombres les honran por su conducta (VII 38); y se enamoran de ellos (IV 8; VI 2).

% Es muy grande, también, el afecto que los delfines muestran hacia su prole, imitados

en esto también por otros animales; los elefantes por ejemplo se sacrifican para salvar a sus
pequeiios (I 18). Y anade Eliano, en polémica, probablemente, contra Crisipo o Posidonio:
“asi pues, son ridiculos aquellos que ponen en duda que el carifio de los elefantes hacia su
prole es natural” (IX 8); también el de la vaca por su ternero (XIV 11); hay otros numerosos
ejemplos de muestra de carifio y cuidados hacia su prole (I 14, 16, 17, 18, 37; 11 40; IV 52; VI
9,48;IX 18; X 8; XI 14).

T Cf, Ael., NA: 11 6; 111 21; IV 44; VIII 22; X 48; XVII 37; que son agradecidos lo
testifican, en Egipto, los gatos, las mangostas, los cocodrilos y hasta los halcones (IV 44).

% Cf, Ael., NA: dvBpomog 3¢ kai Adyov peteidydg (Hov kol ppoviceng dEimdEv Kol

aideiobot Aayov kai épuonua motevbev @ilov yivetar Papvg ToAEUIOG, Kol doa GmOppN T
émotendn, tadta 8t attiav Bpayutdny Kol Ty Tapotvyodoay & EmBovAny EEEnTuce Ty ToD
nmemotevkotoc. (IV 44).
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En ese tono desvelador y critico de los defectos humanos de su tiempo,
hace un comentario, al tratar de los parasitos de los peces, que pone en
evidencia uno de los grandes males sociales: “La rémora y el delfin son, a
mi juicio, amigos y compaieros de rancho, ya que la adulacion y otros
vicios los conoce el hombre, pero los irracionales los ignoran”, y pone, con
ironia delatora, ejemplo de adulacién, el de Clisofo que se tapo un ojo con
una venda, por congraciarse con Filipo que habia perdido uno en el asedio
de Metone (IX 7)%.

Los animales muestran precaucion contra el enemigo (I 37; VI 4; VI 21),
astucia, sagacidad (VI 47; VII 26; XIII 11). Dan ejemplo de valentia (V 11;
VI 1; VIII 17); de prevision, esfuerzo, laboriosidad, y con dura acusacion,
por parte de Eliano, contra la holganza de los hombres'?”’; destacan también

por su frugalidad, autodominio y moderacion en la comida frente a los seres

humanos (VI 13; VIII 9). Experimentan otros muchos sentimientos'®' y son

muy pocos los que son malos y siempre en menor grado que los humanos '*%.

Un aspecto de cierto interés, dada la valoracion que Eliano otorga a los
animales y el conocimiento que tiene de sus cualidades, es analizar el papel
que el vegetarianismo representa en su obra. Los estoicos de la época
romana, como ya hemos dicho arriba, aprueban el consumo de la carne de

% Situada en la costa noroeste del golfo Termaico, el asedio tuvo lugar en el a. 352 6

354 a. C. (cf. Plu., Quaest. Graec. 293 B). Sobre este parasito, adulador de Filipo, cf.,
también, Ateneo, VI 248 D-E. En otro pasaje, el parasitismo en los animales lo considera
como una alianza y mantenimiento de paz con los que les pueden ser ttiles; se despojan, dice,
de su ferocidad ante la conveniencia (III 11), pero no por la adulacion.

1 Cf, Ael.,, NAT9y IV 43; 110, 21; 1125,39; V 12, 13; VI 49.

1 Cf,, Ael., NA: Sienten pena, y de manera mas duradera, por sus hijos muertos o
heridos (I 18; VII 43; X 41); asi como placer y dolor (I 18, 19, 38; 11 41); expresan sentimien-
tos de afliccion y vergiienza (en III 1, el ledn de Mauritania que convive y se cria con los mo-
ros) (mAnygic v yoynv kai vromAncbeig aidodg), de confianza y de miedo (V 50), de
afioranza (X 47).

12 Cf,, Ael., NA: para Eliano, los animales malos son muy raros y son menos malos que
los hombres (I 54, serpientes); en igualdad con los hombres en III 2; VII 21, el mono, y lo es
precisamente, cuando intenta imitar al hombre; VII 20, el lobo, igual que los hombres per-
versos con tal de tener dinero; I 54, el aspid, pero ain le ganan las hechiceras Medea y Circe,
que matan s6lo por contacto; 111 19, la foca; VI 41, los ratones). Puede darse el odio entre ellos
(I32; I 7; IV 5; XII 15, el cocodrilo contra el hombre y otros animales que son su presa; en
cambio, en IV 44, los cocodrilos son considerados animales agradecidos si reciben un bien).
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los animales en contraste con otros pensadores, a partir de los pitagoricos'®.
Eliano, en principio, critica de manera tajante el comportamiento criminal
del hombre, a quien califica de “voracisimo animal” ({®ov 10 maupopov),
para con los delfines, a los que “no sélo no respeta la vida, sino que incluso
se atreve a hacer con ellos conserva”'™. Para Eliano, el manipularlos de esa
manera es signo, de una conducta de los hombres mucho mas criticable
moralmente. Se observa en ¢l un indicio de su sensibibilidad muy digno de
ser notado, y alude de manera indirecta a la industria de salazon, muy
desarrollada en el mundo romano. Rechaza la conducta de los hombres para
con esos peces, por su conocimiento de la musica y, gracias a este don, por
ser protegidos de las Musas, y por la piedad que muestran hacia sus
muertos. En otro pasaje, alaba a la abeja porque lleva una vida pura
(xaBapov) y no se alimenta jamas de la carne de ningin ser vivo, y no
necesita para ello, dice, del consejo de Pitagoras, sino que le basta que haya
flores para su alimentacion ', Y dice algo similar del aguila llamada “de
Zeus”, rapaz de discutida identificacion; esta variedad, cuenta, “no prueba la
carne, sino que le basta la hierba” (ovy Omtetar, GAAQ GmoOypn ol mow),
aunque no conozca la norma pitagorica (IX 10). También podria indicar
algo el hecho de que cuando se refiere a la opinion comun de que la carne de
cerdo es la mas sabrosa (IX 28), no acude, o evita mencionar una conocida
cita de Crisipo, que se encuentra en otros autores'”, y en Plutarco que es un
autor que Eliano sigue con frecuencia, en la que se dice que los dioses
dieron el alma al cerdo para conservar la carne, como se hace con la sal, y
poner asi algo tan sabroso a disposicion de los hombres. Y comenta, en otro
pasaje, como los iniciados se abstienen de comer ciertos peces, por razones

1 Empédocles, Teofrasto y otros, por diversos motivos, eran favorables al vegetarianis-
mo; algunos debido a sus creencias religiosas en la metempsicosis; es interesante el tratado
De abstinentia del filésofo neoplatonico Porfirio (ca. 234-300 d. C.); tratado en el que nos
transmite extractos del tratado de Teofrasto, Sobre la piedad (De pietate), que no ha llegado a
nosotros (Porph., ob. cit., III 5), y también textos de Empédocles (Porph., ob. cit., I1 27.), y de
Ovidio (Met. XV 75-175).

1% Cf, Ael., NA XII 6: 10 yép 1ot {Gov 10 mauBopov todt0 008 DUdV Qeidetar, GAAL
Kol DA Tapiyovg Epydcoacho Toludot.

1% Ael., NA V 11: Biov 8¢ kabapdv Cfi pélrta, koi {dov odk dv 0ddevdg Taomtd mote
Ko 00 Setran TuBaydpov cupPovlov 008E &v, ardypn 82 dpa oitov adT elvar Té &vom.

106 La citan al tratar del tema de los beneficios que aportan los animales a los hombres, o

bien de criticar el alimentarse de carne. Cf., Cic., De nat. deor. 11 64.160; Plin., Nat. Hist.
VII 207; Plu., Quaest. conv. 685 C; Porph., De abstinenta 3.20. Cf., también, SVF 11 1154.
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religiosas (IX 65).

Son notas por las que se podria ver que el autor es favorable al
vegetarianismo, sin poder afirmar, ni mucho menos, que lo practicase; no es
facil por la obra deducir de manera segura su opinioén en este aspecto. Al
hablar de los sacrificios, Eliano los aprueba y sostiene que los animales se
ofrecen espontaneamente (XI 4; XVI 16); ciertamente, este dato hay que
considerarlo dentro de su religiosidad y de la funcién que desempefia de
sumo sacerdote. Hay un pasaje en el que describe un sacrificio de cuatro
elefantes muy corpulentos, hecho por Ptolomeo Filopator al sol, con el fin,
dice Eliano, de tributar con esta ofrenda un homenaje a la divinidad, y
comenta, literalmente, “o al menos ¢él asi lo creia”; pero le turbo, continta el
autor, un suefio en el que el dios le amenazaba por tan desacostumbrado y
extrafio sacrificio, y el rey para aplacar al dios y tenerlo propicio, hizo
cuatro elefantes de bronce. Y sigue arguyendo cémo los elefantes veneran a
los dioses y, en cambio, los hombres dudan de su existencia (VII 44). Por
tanto, expresa ciertos reparos incluso acerca del sacrificio de animales. Con
la mayor frecuencia expresa sentimientos de piedad hacia ellos, como hemos
sefialado arriba en las numerosas muestras de afecto y cuidados que los
animales expresan, actitud que lo aleja de los estoicos, acercandolo mas a
los epicureos.

Eliano, muy preocupado por la conducta moral de los seres humanos,
acude a otra fuente inestimable para ¢l de la conducta de los animales, la de
la tradicion fabulistica; en las fabulas encontrarda ejemplos de
comportamiento animal para imitar y para rechazar. En algunos casos son
pequeinias historias etioldgicas, leyendas o fabulas noveladas conocidas por
otros autores'”’. Otro recurso del que se vale es el del mito, como el de la
Geranomaquia, XV 29. Eliano que muestra su espiritu critico con gran
frecuencia — contra Herodoto, II 53, XV 16 —, sin embargo, acoge en
ocasiones ademds de mitos, noticias absurdas y extrafias'® que debian
pertenecer al patrimonio comun, y cuya fuente no provenia de la

197 Cf., Ael., NA: el leopardo y las monas, V 54; el delfin enamorado de un nifio, VI 15;
el comportamiento del castor, VI 34; el asno y la serpiente, VI 51; el aguila y el labrador, VII
37; Lacides y su ganso, VII 41; Pirro y su elefante, VII 41; el mulo cargado de sal, VII 42; el
clefante y la florista, VII 43; Androcles y el ledn, VII 48; la serpiente de Melitis, XI 17; el
aguila y el segador, XVII 37.

18 Cf., Ael., NA 125,28,50,51;1117,23,31,57; 111 19; IV 48; V 16; VI 14; 11 33; VI
36, XVI17.
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observacion de la naturaleza, sino muy probablemente de manuales de
zoologia pseudocientifica, que recogian todo lo que procedia de la tradicion.
Pero hay que decir que lo hace conscientemente, segun ¢l mismo expresa a
proposito del toro sagrado Mnevis de los egipcios: “si alguien considera que
es muy vergonzoso alejarse de las razones naturales para caer en los mitos,
necio es; pues yo digo cuantas cosas se hacen con estos toros y cuantas se
hicieron y lo que he oido decir a los egipcios; no eran mitos, dice, para ellos
es muy odiosa la mentira”'”. Transmite la informaciéon segin le llega
procedente de otras culturas o de otras gentes; tal como era aceptado y
creido por esos pueblos o transmitido por sus fuentes de informacion. En
otro pasaje dice: “Yo no creo a Eudoxo, pero si otros quieren creerlo,
créanlo cuando dice que ha visto, pasadas las columnas de Hércules, unas
aves mas grandes que un buey. Ya dije que no me convence su informacion,
pero yo no silencio lo que he oido”'"’. Ademas de su opinidn, parece estar
por encima ese afan de recoger de manera exhaustiva todo el material, como
ha declarado en sus objetivos en el Prdlogo. Esto le acerca a los
paradoxografos, subgénero que tanto se desarroll6 en esos siglos.

El enciclopedismo y la creacion de obras de antiquaria que se
encuentran en Plutarco, Ateneo, Luciano y otros, tan del gusto de la época
en ese afan de recoger toda la tradicion antigua, los muestra también Eliano
en el material del mundo animal, y en su Varia historia. Este autor se puede
contemplar dentro de esa corriente que ya viene de siglos anteriores, que
tiene como objetivo primordial conservar la cultura de los siglos
precedentes, introduciéndole elementos moralizadores, caracterizados por
consideraciones éticas, cientificas, doctrinales y literarias. De esta
tendencia, que conlleva también una finalidad didactica y de divulgacion
cultural, derivan los compendios y los epitomes muy variados; compuestos
por la concatenacion desde un punto de vista tematico, o por la procedencia
de la informacién, o por otros motivos. Asimismo, en conexion con estos
objetivos naci6d también el género de la paradoxografia a la sombra de las
grandes bibliotecas helenisticas. Conocedores de la inmensa cantidad de
obras que llegaban, y cautivados por sus variados contenidos que colmaban

19 Cf, Ael.,, NA XI 11: &l 84 11¢ odoyiotov ofetar &k IOV PUGIKAY AOYwV &¢ pvdoug
EUNECETV, LOPOG E0TL. AEY® Yap 00 Te dpdTal €Ml TOIGOE TOIg TaPOIG Kol 0o Empdydn Kkai
dxovm Aeydviov Alyvrtiov. odk fiv 8& dpa- obtm 1o yeddog ékeivolg Exdiotov doTL.

1% Cf,, Ael., NA XVII 14. de manera semejante se expresa también acerca de Eudoxo en
XVII 19.
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su afan de saber, comenz6 a verse necesaria, previa lectura, una labor de
criba y seleccion, con el fin de hacer los contenidos asimilables para un
publico avido de toda clase de noticias; se entresaca y agrupa todo lo que
tenga algo en comun (lo maravilloso, lo cientifico, lo curioso, la simple
anécdota, los proverbios, y otros); se recorta la noticia que procedia de unos
contextos originales, donde formaba parte de un complejo narrativo histori-
co, cientifico, o cualquier otro, y pasa a formar parte de otras obras de com-
pilacion de los mas variados temas'''. Se divierte o ensefia a las generacio-
nes extrayendo de la antigiiedad los ejemplos oportunos. No hay que perder
de vista la preocupacion ética y religiosa de Eliano que subyace en su afan
de dar la maxima informacion acerca del tema animal. Se podria decir que
su interés cientifico se ve complementado con su afan moralizante y puede
aparecer incluso, al gusto de la época, dentro de su elaboracion del material
animal, lo extraordinario y maravilloso.

Y para terminar con este analisis vamos a mostrar qué postura toma el
autor ante la muerte y si tiene alguna conexion con la opinién que acerca de
ella han expresado los estoicos. Nos fijamos en dos pasajes en que toca este
punto. Como hemos visto, para el filosofo estoico, lo importante es la virtud,
que suele considerar como el vivir de acuerdo con la Naturaleza; todo lo
demas que no depende de nosotros no debe preocuparnos y son bienes o
males “indiferentes”; asi la muerte debe aceptarse como un suceso natural,
que no depende de nosotros. Eliano nos lo muestra en la conducta de los
cisnes, cuando les llega el término de su vida; lo sobrellevan con buen
a4nimo, ya que han recibido de la Naturaleza el mas bello don: tienen fe,
dice, en que en la muerte no hay nada de triste y doloroso; en el momento
final de su vida, cantan y rompen en un canto funebre, un homenaje a si
mismos. En cambio, los seres humanos sienten miedo de lo que ignoran y
consideran la muerte como el mayor de sus males. No obstante, muestra el
comportamiento de dos personas''?, como modelo del que él propone ante la
muerte, después de una vida ejemplar; uno, el del magnanimo héroe épico
Belerofonte, celebrado por Euripides de quien toma la cita; al morir finge
hablar con su alma y dice: “fuiste siempre en vida piadosa con los dioses,
socorriste a los extranjeros, y no te cansabas de ayudar a los amigos, y otras

"1 Cf, para el género de la paradoxografia, entre otros, la Introduccion de J. Gomez

Espelosin, Paradoxografos griegos, Madrid, 1996, y sobre la técnica de la compilacion, pp.
7-30.

12 Cf, Ael., NAV 34.
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cosas tales”, dice Eliano. Y comenta a continuacion, “también el cisne
entona su canto finebre, ejecutando himnos en honor de los dioses o un
relato de sus propias alabanzas como vidtico de su partida”. El otro
testimonio es el de Socrates'" ante la muerte, quien con entereza y 4nimo
sereno la espera, y dice que el cisne canta no de pena sino de alegria, porque
a quien le embarga el alma la tristeza y el dolor no esta disponible para el
canto y la melodia. La muerte, dice Eliano, libera de males; es el mejor
olvido de los infortunios, pues es un olvido eterno. Hay un capitulo donde
Eliano se expande en el comentario y deja ver su opinién acerca del
significado de la muerte para el ser humano que estd me parece muy acorde
con la doctrina estoica (IV 41): al tratar del excremento del ave dikairon'"*,
dice que, disuelta una minima cantidad en la bebida, produce una muerte
semejante a un suefio muy dulce e indoloro, como aquel que los poetas
gustan de llamar “que relaja los miembros” y “suave”; y sigue, “pues
también la muerte puede estar libre de dolor y, por esto, ser muy dulce a los
que la desean”'"”. El autor después de comparar este remedio que es indio,
segun dice, con otro egipcio, gracias al cual Helena hizo olvidar a Telémaco
por un dia su gran pena por la suerte incierta de su padre''®, valora la gran
diferencia que hay entre suprimir los pesares durante un dia y proporcionar
un olvido de los males que dura para siempre. “La droga egipcia”, sigue
diciendo, “era el don de una mujer, la otra de un péjaro o bien de la
misteriosa Naturaleza que libera de unas cadenas en verdad las mas pesadas
por medio del mencionado auxiliar”. Los indios, afiade, “tienen la suerte de
poseer un medio que los libera de esta prision terrena cuando quieran™'".

113 Cf, Platon, Fedon, 84e.

14 Parece que el dikairon (los griegos lo llaman dikaion) se trata no de un ave, sino del
insecto, Scarabaeus pilularius o escarabajo pelotero. Y el “estiércol” era quizas una
preparacion resinosa de hachis, segun nota a la traduccion de J M. Diaz-Regafion Lopez, ob.
cit., I, p. 202. Cf. D' Arcy Thompson, A Glossary of Greek Birds, Londres, 1936, s. v.
dikaion.

15 Cf, Ael., NA 1V 41: Eowe 8% 6 Oavatog Bmve kol péha ve N3l kol dvodive kot olov

ol TomTal AVGLLEAT PrAoDoty dvopdle fi aBANyPoV: £ Yap v kai ovtog EAevBepog 6VVNG
Kol Toig dgopévolg S TodTa N810TOC.
16 Se refiere al pasaje de la Odisea IV 219-232, donde Helena mezcla una droga, tal vez
opio, en el vino de Telémaco, “con la que quedara por todo aquel dia curado de llantos” (223).
7 Cf,, Ael., NA IV 41: kai 10 p&v yovoikog ddpov v, 10 8¢ SpviBoc 1| dmoppritov
@boeng deopdv TV Gviwg Paputdtov dmolvodong S vANPETOL TOD TPOEPNUEVOD. Kol
"Ivdovg kThoachol avtd gvTLXRoAVTAS, OG TG EvTavbol ppovpdc droivdijvor dtav E0éAmoty.
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Esta idea de considerar este mundo como una carcel para el ser humano, de
manera semejante a la prision del cuerpo para el alma, de las que se desea
salir cuanto antes, adelanta un pensamiento que se encuentra en el
cristianismo''%.

En fin, es un antropocentrismo el de Eliano sui generis, se aleja del de
los estoicos, ya que ¢l lo comparte con un gran sentido de compasion hacia
los animales, se podria decir, con una marcada peculiar “zoofilia”,
enteramente convencido. Cuando se contempla el conjunto de su obra sobre
los animales, no puede dejar de observarse que su consideracion hacia estos
seres vivos es muy alta, y es proporcional, no cabe duda, a su enorme
pesimismo acerca del ser humano; la vida de los seres irracionales le merece
tanta estima, se diria que mas que la de los humanos, ya que estos Ultimos
ejercen su capacidad de actuar libremente, sin ser aparentemente
responsables de las propias acciones; la posesion de la racionalidad, rasgo
definitorio como seres humanos, queda para Eliano en entredicho cuando se
sigue su comportamiento. Con este analisis, llegamos a un Eliano que en
verdad se aleja del estoicismo y se acerca mas a la doctrina cinica y
epicurea. No obstante, una nota significativa de su concepcion general de
los seres vivos es acorde con los estoicos, es al afirmar que el fundamento
que asegura la vida al ser mas grande es el ser mas pequefio. Este
pensamiento de Eliano nos lleva de nuevo a su acercamiento a la doctrina
moderna acerca de la cadena natural entre los seres vivientes que forman un
engranaje y una interdependencia natural de todos.

5. Planteamientos antiguos y modernos sobre la consideracion moral de los
animales.

Eliano, con una sensibilidad propia de la sociedad en la que vive y con
un afan compilador de todo lo anterior en el tema de los animales, presenta a
éstos como ejemplo de conducta acorde con la ley natural cdsmica univer-
sal; trata de llamar la atencion, acusar o exhortar, ante la decadencia moral,
la irreligiosidad, la indiferencia hacia los valores tradicionales que observa-
ba en los seres humanos de su tiempo. Como sumo sacerdote, es — y deduci-
mos que con conocimiento de causa —, particularmente sensible ante el

18 Cf,, entre otros, «Influjo de la filosofia griega en los pensadores cristianos» por J. M.
Blazquez, en la obra de Vv. Aa., Cristianismo primitivo y religiones mistéricas, Madrid,
1995, pp. 227-234.
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espectaculo de desmoralizacion que presentaba la sociedad greco-romana en
la época imperial. Al presentar y alabar las cualidades de los animales,
exalta la providencia divina con su poder racional y cosmico sobre todas las
criaturas. Deja en evidencia el mal proceder de los humanos, seres libres,
que no realizan su fin propio, dentro de la ley de la Naturaleza,
atrincherandose en leyes positivas, contingentes y vanas al ser los propios
hombres quienes las transgreden.

Los estudiosos modernos, a su vez, indagan y presentan en sus
investigaciones el lugar que ocupan los animales en la moral y el derecho de
las sociedades industrializadas'”®. Existe una legislacién que se ignora,
dicen, de manera consciente por los inconfesables lucros que quedan en
entredicho y con la amenaza de desaparecer. Por razones bien diferentes, los
antiguos y los modernos incluyen a los animales en la comunidad moral.

A. Leopold, quien supo unir personalmente, junto con sus cinco hijos e
hijas, a lo largo del siglo veinte, una carrera cientifica con un activismo
ecologico, escribio lo siguiente: «Toda ética desarrollada hasta hoy se basa
en una sola premisa: que el individuo es miembro de una comunidad de
partes interdependientes (...). La ética de la tierra simplemente ensancha las
fronteras de la comunidad para incluir suelos, agua, plantas y animales, o de
manera colectiva, la Tierra. (...) Una ética de la tierra cambia el papel del
homo sapiens de conquistador de la comunidad terrestre por el de mero
miembro y ciudadano de ella. Ello implica respeto hacia los otros miembros
y también hacia la comunidad como tal».

Esa ampliacion de la ética que trata de la relacion humana con la tierra y
con los animales y plantas que crecen en ella, dice A. Leopold, «es, si no me
equivoco, una posibilidad evolutiva y una necesidad ecoldgica». Este autor
parece seguir una idea semejante que la que en el fondo defendia Ch.
Darwin, aunque este autor proponia la expansion del circulo de la ética
como explicacion del surgimiento historico del comportamiento moral; ya

19 Cf,, entre otros, Henry. S. Salt, Los derechos de los animales, ed. ]. Mosterin, trad. de
C. Martin y C. Gonzalez, Madrid, 1999, con capitulos como «El principio que reconoce los
derechos de los animales», «El caso de los animales domésticos», «El caso de los animales
salvajes», «La matanza de animales como alimentoy», «Caza deportiva, o matarifes de aficiony,
«La tortura experimental»; con una bibliografia comentada del propio autor, pp. 121-145; y
bibliografia basica selectiva, pp. 147-148. Aldo Leopold, Una ética de la tierra, trad. por 1.
Lucio-Villegas y G. Riechmann, ed. J. Riechmann, Madrid, 2000, con introd. del mismo
editor, pp. 7-35. S. Mufloz Machado, Los animales y el derecho, Madrid, 1999.
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veia, sin duda, como la compasion hacia los animales inferiores parecia ser
una de las tltimas adquisiciones morales'?. Hay que decir que, con otro
planteamiento cientifico-filosofico y moral, este desarrollo de la ética, en
sentido global, ya esta expresado por los primeros formuladores de la teoria
de la cupmdBela, y por aquellos presocraticos que han visto el cosmos como
un todo organizado ¢ interrelacionado, al que le dieron el caracter de divino,
racional y eterno. Y mas tarde, Aristoteles con su deseo y plan de buscar las
causas y dar explicaciones de todo, es decir, de construir una ciencia que se
entronca con una explicacion cientifica y filosofica del cosmos, todo
ordenado y orientado hacia su felos divino, el Bien o la Belleza, establece
los cimientos, bien asentados, de las investigaciones e inquietudes morales
modernas de la cultura intelectual de Occidente. La explicacion de la accion
animal para el desarrollo de la ética y la moral, y la que podriamos llamar
“compasion” hacia los animales en algunos de sus tratados, como hemos
visto, le hace mucho més proximo y auténtico antecedente de las modernas
investigaciones que han ido avanzando de un antropocentrismo a un

biocentrismo '?'.

El modelo clésico de la accion racional toma una nueva formulacion en
la teoria matematica de la decision; y recibe una critica de parte de John
Searle, sobre la que incidimos anteriormente, para quien el libre albedrio o
la posesion de un lenguaje son elementos fundamentales cuando se quiere
dar explicacion de nuestra toma racional de decisiones, pero no los Unicos;
segin Searle, la racionalidad es un fendémeno bioldgico y, por tanto, un
fendmeno universal '?,

En el mundo antiguo ya los hombres utilizaron a los animales para
aprovecharse de ellos, como diversion, como produccion de alimentos, para
consumo de sus carnes, como explotacion con caracter lucrativo. Y también
hubo intelectuales, filosofos, cientificos o literatos que tuvieron una cierta
percepcion ecoldgica, pero siempre en un ambiente muy restringido. La
sociedad no estaba preparada con los medios adecuados para estimular

120 Tomo las citas de la Introduccién de J. Riechmann a la obra citada de Leopold, pp.
25-26.

121 Sobre el sentido y matizaciones de significado con que se emplean estos términos,

véase, entre otros, «Antropocentrismo y biocentrismo en sentido moral», pp. 27-29, de la
Introduccién citada de J. Riechmann; cf. también del mismo autor, Un mundo vulnerable.
Ensayos sobre Ecologia, Etica y Tecnociencia, Madrid, 2000.

122 Cf, J. R. Searle, ob. cit., p. 19.
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actitudes y comportamientos de respeto hacia los animales inferiores y el
medio ambiente'*. Y las ideologias y creencias del estoicismo y cristia-
nismo, muy enraizadas en la tradicion occidental, que postulaban que la
racionalidad constituia la base de la moral, han anclado de manera muy fija
la defensa a ultranza del antropocentrismo. También Eliano se mantiene en
¢l, pero de manera simultanea intenta mostrar las cualidades de los animales
como instrumento Util para adoctrinar y moralizar a los seres humanos, que
quedan a gran distancia, segun su opinion, de la actuacion recta de los
animales, debido a la posesion del hombre del libre albedrio.

Actualmente, se admite, incluso por los defensores del antropocentrismo,
que los animales merecen cierto respeto moral, y que los seres humanos
tienen ciertas obligaciones morales para con ellos; pero siguen considerando
que, por la superioridad de los seres humanos, tienen éstos derecho a tratar
la naturaleza a su conveniencia. Sin embargo, algo se esta consiguiendo y de
una manera explicita lo indican las ultimas publicaciones. Declaraciones
como la que sigue muestran los nuevos planteamientos a nivel general: «Si
afirmamos el parentesco evolutivo de los seres humanos con todos los
demas seres vivos, el hecho de que la biosfera es nuestro espacio vital
comun para todas las especies, y sobre todo que el especieismo es moral-
mente inaceptable, podré parecer plausible una nueva ampliacién de la co-
munidad moral hasta incluir, por lo menos, a los animales superiores cuyas
capacidades intelectuales y emocionales se hallan al mismo nivel que las de
los nifios pequefios o de los humanos discapacitados. Se hallan en esta situa-
cion, por lo menos, los primates (...). También parece plausible — a tenor de
nuestra argumentacion zoocéntrica benthamiana — dar un paso mas, hasta
incluir dentro de la comunidad moral a todos los seres sintientes: o sea, por
lo menos los animales.(...) Ciertamente no todos los animales son raciona-
les, ni capaces de lenguaje: pero en cambio compartimos con ellos la capa-

cidad de padecer dolor y sufrimiento, y en general la capacidad de sentir» ',

2 Es interesante, la breve monografia, Ecologia en la Antigiiedad cldsica, por J. F.
Rodriguez Neila, en Cuadernos de Historia, Madrid, 1996; con bibliografia muy util en pp.
67-68; apartados como «Primeras ideas ecoldgicas griegas», «El lucido analisis ecologico de
Platon», «Aristoteles y Teofrastoy, «El determinismo medioambiental de los romanosy, y los
capitulos «Los problemas medioambientales» y «Cuestiones de 'ecologia urbana'y, despiertan
gran interés y estimulan a investigaciones mas amplias.

124 Cita del c. IV, escrito por Riechmann, p. 140, del libro de J. Mosterin, Jorge
Riechmann, Animales y ciudadanos. Indagacion sobre el lugar de los animales en la moral y
el derecho de las sociedades industrializadas, Madrid, 1995. Con bibliografia y algunas
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La obra de Mosterin y Riechmann es un estudio profundo en el que se va
descubriendo el lugar que ocupan los animales — y el que deberian ocupar —
en las sociedades industrializadas, que invita a un debate social mas amplio;
presenta un enfoque cientifico, juridico, moral, realista y conveniente para
nuestra sociedad; se puede considerar como una formulaciéon valida de
“zoofilia racional” moderna. La direccion hacia donde se camina en la
actualidad, en un sentido mas general, la sefialan las Gltimas investigaciones.
Los estudios y progresos realizados en la etologia y la neurofisiologia
vienen mostrando cada vez mads estructuras y mecanismos comunes a los
animales superiores, y especialmente a los mamiferos. La sociobiologia ha
descubierto determinados rasgos compartidos por todo tipo de sociedades
(animales y humanas). Los avances ultimos en la lectura del genoma
humano han aunado, o aproximado mas, y confirmado las semejanzas
bioldgicas de los humanos con el resto de los animales. Se observa como el
antropocentrismo se fue desplazando y dejando de ser considerado el ser
humano como el centro del cosmos. Se fue trasladando del ambito
astronomico y del bioldgico, pasando por el psicologico, para integrarse en
una cosmicidad de todas las ciencias que lleva a una compresion global de
todo lo existente, y el ser humano es considerado y estudiado en paralelo
con el resto de los seres que constituyen el cosmos '>.

direcciones de interés, pp. 227-245, con los anejos «Asamblea de filésofos», pp. 247-300, y la
«Declaracion universal de los derechos del animaly, pp. 302-304. Capitulos muy interesantes:
«Animales humanos y no humanos en un contexto evolutivo» (Riechmann), «El dolor de los
animales» y «La muerte de los animales (Mosterin), «Razones para incluir a los animales en la
comunidad moraly», «Los experimentos con los animales», «La complejidad del concepto de
personay, «La dimension juridica: ;derechos para los animales?» (Riechmann).

125 Cf., J. Mosterin, ob. cit., p. 223.



