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Echoes of Plato’s Ion in the writings of Philo of Alexandria

El presente articulo se propone identificar la presen-
cia del /on platonico en los escritos de Filon de Ale-
jandria; campo de trabajo éste que, a diferencia de
otros dialogos platonicos, no ha sido aun explorado
en la investigacion dedicada al alejandrino. Para ello
se efectia aqui un rastreo intertextual, atendiendo
a los lugares de esta temprana obra platonica que
resuenan en el corpus filoniano. Los datos que resul-
tan de esa confrontacion son relevantes en vistas a
delimitar si, y en qué medida, Filon se ha apropiado
del motivo platonico de la inspiracion divina.

Palabras clave: hermenéutica, helenismo alejandri-
no, inspiracion divina

The aim of the present paper is to identify the pres-
ence of Plato’s Jon contained in Philo of Alexan-
dria’s writings, carrying out a intertextual analysis,
which means focusing on the platonic places that
echo in the Alexandrine’s text; this a field work
that, unlike other Platonic dialogues, has not yet
been explored in research dedicated to the Alex-
andrian. The results of this analysis are relevant
for stating if, and how much, Philo has made use
of the platonic motive of divine inspiration and,
according to this, for concentrating on this topic.

Key words: hermeneutics, Alexandrine Hellenism,
divine inspiration

La presencia de textos platonicos en los escritos de Filon de Alejandria es un
aspecto de la investigacion en sede filoniana que ha sido acometido, si bien
todavia parcialmente, en reconocidos trabajos sobre el alejandrino. Entre éstos
hay que mencionar, como caso emblematico, el exhaustivo estudio de D. Runia
dedicado a examinar en detalle los numerosos pasajes del 7Timeo (7i.) platonico

* Este trabajo ha sido realizado en el marco del proyecto de investigacion «La herme-
néutica de Filon de Alejandria: ecos del /on platonico en el corpus philonicum» financiado
por el Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas, Argentina. Agradezco a
los evaluadores de Emerita la lectura atenta que dispensaron a este trabajo.
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que comparecen en la cosmologia de Filon'. En las paginas que siguen no se
pretende hacer mas que un ejercicio, limitado, destinado a explorar en el corpus
philonicum los pasajes que concurren a revelar la presencia del /on platéonico
en los escritos de Filon; se trata de efectuar aqui una indagacion, por asi decir,
intertextual, esto es, que atienda a «los lugares platonicos que resuenan o se
asimilan en las paginas del alejandrino»”. Hasta donde tengo conocimiento,
es el del /on un campo del entrecruzamiento de estos dos filosofos que no
ha sido aun considerado a se por la investigacion del area® y, a mi modo de
ver, se trata de un material que puede aportar resultados fructiferos en vistas a
identificar con mayor precision las influencias platonicas en la configuracion
del pensamiento del alejandrino. En especial, creo, los datos que resulten de
esa confrontacion haran viable delimitar si, y en qué medida, ha habido por
parte de Filon una apropiacion del motivo platonico de la inspiracion divina
y, conectado con ello, acercarse a un topico que es de gran relevancia para
reconstruir la concepcion filoniana de hermenéutica.

I.  PRELIMINAR

Antes de comenzar con esta tarea deseo, sin embargo, sefialar un aspecto al
que resulta necesario atender para no desviar la orientacion de nuestra bus-
queda. Me refiero a que este trabajo habra de operar teniendo en cuenta la
distincion entre las auténticas citas de Filon a la obra platonica y la compa-
recencia de otros textos platonicos en esos escritos que no cumplen con los
requisitos de una cita y, sin embargo, constituyen intertextos de sorprendente
similitud con muy especificos y bien determinables pasajes del /on platonico.
Me explico.

Como es sabido, los textos filonianos en que el alejandrino cita a Platon,
si descontamos los que hemos recibido en armenio, son veintitrés*: Opif. 21,
119, 133; Plant. 17, 131, 171; Ebr. 8, 61; Her.181, 307; Fug. 63, 82; Mos. 11 2;

! Me refiero a Runia 1986.

2 Cf. Martin 1991, p. 81.

3 Esto puede ser comprobado revisando los estudios que se recogen en la publicacion
periodica de la bibliografia aparecida sobre Filon de Alejandria: Runia-Sterling 2007, Runia
2001, y Radice-Runia 1988.

4 Dejo de lado las citas de los textos que nos han llegado solo en armenio (nueve) por-
que el cambio de lengua impide apreciar con justeza las similitudes del texto filoniano con
el original platonico.
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Spec. 11 249; Prob. 8, 13; Contempl. 35; Aet. 13, 25-26, 38, 52, 141, 146. En
un cuidadoso trabajo, Runia (1997) se ha ocupado de examinar, uno a uno,
los pasajes platonicos que Filon cita en sus escritos®. Alli, para delimitar los
casos en los que cabe afirmar que estamos ante una cita, Runia ha seguido el
criterio consensuado de que en ese texto el autor mismo debe consignar que
esta citando otra obra (p. 262). En los textos filonianos, sefiala el autor, esas
indicaciones pueden adoptar dos modalidades, a saber, unas que mencionan
expresamente o el nombre de Platon o el titulo de una obra suya (por ejemplo,
g £pn [MAatwv, en Opif. 119), y otras que lo hacen por medio de una frase
anonima pero que con seguridad designa a Platon (por ejemplo, usando giros
del tipo &mep Koi TV dpyaiov einé g, en Opif. 21). Como resultado de su
minucioso estudio, Runia subraya que el modo de citar en la antigiiedad pre-
senta considerable flexibilidad y que, en este sentido, cabe diferenciar las
citas filonianas de los textos platonicos en cuatro tipos (p. 286), a saber:
alusiones breves, en las que so6lo se reproduce una o dos palabras del original;
breves citas eruditas, que involucran una frase o una proposicion corta citada
con notable exactitud; pasajes extensos, que son raros (véase Aet. 141 y 146);
y citas verbatim, que se distinguen por su longitud y que son demasiado lar-
gas para haber sido citadas de memoria. S6lo en siete casos esas citas men-
cionan el nombre de Platén expresamente y, en el caso de citas cortas, Filon
tiende a usar giros anénimos mediante los cuales da a entender al lector que
se esta refiriendo a un texto platonico. Segiin Runia, habria que adscribir esto
ultimo al hecho de que Filon estaria evitando mencionar a su lector lo que a
éste ya le era obvio. Finalmente, hay casos en los que el alejandrino recurre
al uso de epitetos para indicar su respeto por el filosofo antiguo®. Gracias a
esta investigacion, tenemos bien identificado lo que hemos de considerar,
entonces, genuinas citas platdnicas en el corpus philonicum.

Ahora bien, la presencia de la obra platonica en los escritos del alejandri-
no es un asunto que excede, sin embargo, el campo restringido por este modo
especifico de referirse al autor o a su obra’. Y, precisamente, un caso de esta

5 Véase Runia 1997.

® Runia 1997, pp. 286-288, concluye que las citas de Filon se adaptan de manera razo-
nablemente ajustada a los textos platonicos originales.

7 Asi lo ha mostrado también el mencionado trabajo de Runia 1986 que abarca mucho
mas que la consideracion de las ‘citas’ del 7i. en el corpus philonicum: «What, however,
constitutes Philonic utilization of the 7imaeus? Philo’s references to the dialogue cover the
entire spectrum from direct quotation to implicit allusion (p. 60)».

Emerita LXXXIV 1, 2016, pp. 73-97 ISSN 0013-6662  doi: 10.3989/emerita.2016.04.1423



76 CAROLINA DELGADO

ampliacion del campo es el que afecta a la utilizacion del /on platdnico por
parte de Filon, pues el alejandrino no cita esta obra aunque cabe descubrir
empleos expresos de pasajes de ese didlogo. A mi modo de ver, esos pasajes
filonianos han de ser considerados textos paralelos de los platonicos, es decir,
paragrafos que, sin mencionar el nombre de Platon ni aludir a él por medio
de giros anonimos, reflejan elocuentes similitudes con textos platonicos, de
los cuales retienen expresiones, motivos literarios y topicos doctrinales que
se formulan, a su vez, con expresiones de terminologia idéntica o sinonimica
al original.

II. EL I0n DE PLATON. BREVE RESENA

Para situar la confrontacion de pasajes que expondré en el apartado 111, vale
la pena resefiar sintéticamente el argumento del didlogo platénico de refe-
rencia®. Esta pequena obra de Platon escenifica la conversacion que Socrates
habria tenido con un famoso rapsoda, I6n. En un breve proemio Sécrates
confiesa la envidia que en otro tiempo habria sentido por la profesion del
rapsoda’ y, con ocasion de esta confidencia, aprovecha para mencionar expre-
samente una serie de caracteristicas que deberia reunir todo buen rapsoda, a
saber, que debe ser para su audiencia intérprete (herménéus) de las palabras
del poeta y, en tal medida, debe comprender el sentido de lo que éste expresa.
En esa concisa descripcion Sdcrates introduce la referencia a lo que eventual-
mente seria la técnica (téchné) del rapsoda y logra que 16n haga manifiesta,
si bien implicitamente, la consideraciéon que tiene de su propia actividad,
a saber, que se toma a si mismo por un genuino experto en Homero. Esa
creencia, la de que dispone de una técnica por la cual ejerce su oficio, sera
sometida a examen (élenchos) por parte de Sdcrates.

En la primera parte del examen se llega a la constatacion de que el rapso-
da, cuya competencia, seglin ¢l insiste, se restringe a la poesia de Homero y
excluye a cualquier otro autor, no puede disponer de una técnica poética. [on
se resiste a aceptar, sin mas, esa conclusion y se mantiene firme en sus dos
afirmaciones iniciales, esto es, en que €l es un experto y en que, sin embargo,
su competencia se vincula s6lo con la poesia homérica. Basado en esa expe-

8 Para un tratamiento exhaustivo del didlogo, véanse Cappucino 2005, Flashar 1958.
? Sobre la figura de los rapsodas véanse Cappucino 2005, pp. 263-273, Murray 1996, pp.
19-20 y 96-98, West 1981, pp. 113-129, Schadewaldt 1965, pp. 55-59.
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riencia personal suya, le solicita a Socrates que proporcione una explicacion
adecuada de ese fenomeno.

La explicacion de Socrates adopta la forma de un extenso discurso litera-
rio, en el que, con base en la conclusion de que el rapsoda no ejercita una
técnica en sus tratamientos sobre Homero, introduce a modo de complemen-
to de esa conclusion negativa la idea de que la destreza de 16n sobre el poe-
ta dependeria de una fuerza divina que lo posee y le inspira en cada caso lo
que ha de decir'®. Para presentar esta explicacion Socrates se vale de dos
comparaciones. En primer lugar, emplea la famosa imagen del magnetismo,
segun la cual entre los poetas, los rapsodas y sus destinatarios se generaria
una suerte de contagio procedente de la divinidad que actuaria al modo de
una fuerza que, por una parte, atrae hacia si los anillos de hierro y, por otra,
les comunica a ¢éstos la propia capacidad de atraer otros mas. La segunda
comparacion parangona el estado de posesion divina que afecta a los poetas
con el frenesi de los coribantes en los ritos dionisiacos. Ambas imagenes
tienden a dar cuenta tanto del caracter selectivo de la actividad de poetas y
rapsodas, pues son competentes exclusivamente en un Unico género literario
0 en un unico autor respectivamente, como del caracter intermitente de esa
actividad, ya que solo cuando se encuentran poseidos por su divinidad pue-
den componer obras bellas.

III. CONFRONTACION DEL /ON PLATONICO Y LOS ESCRITOS DE FILON
A PARTIR DE UN RASTREO INTERTEXTUAL

En lo que sigue, me ocupo de exponer los resultados obtenidos en la bus-
queda de los textos filonianos que revelan similitudes con el /on platonico
y que pueden evidenciar, por tanto, la presencia de esta obra en los escritos
del alejandrino'!.

10" Sobre las distintas interpretaciones del motivo de la inspiracion en el I6n platénico, v.
Biittner 2011, p.117. El topico platénico de la inspiracion designaria, segiin este autor, una
experiencia de indole supra-racional. En cambio, segin Dalfen 1974, pp. 77-180, se trataria
solo de un modo elegante de decir que el poeta es incompetente; para Flashar 1958, pp. 76-
77, el motivo de la inspiracion es parte de un mito, i.e. un motivo literario; Pohlenz 1913, p.
186, considera que se trata de un elemento comico. Sobre la idea griega de inspiracion en el
periodo pre-platonico, Murray 1981, pp. 87-100.

'I' Listar¢ los textos filonianos segiin su aparicion en: Colson-Whitaker 1929-1962.

Emerita LXXXIV 1, 2016, pp. 73-97 ISSN 0013-6662  doi: 10.3989/emerita.2016.04.1423



78 CAROLINA DELGADO

Conviene consignar, aunque sea muy sintéticamente, un aspecto fundamen-
tal que, por el caracter esquematico de la siguiente confrontacion, corre el
riesgo de quedar oscurecido y que, sin embargo, marca una diferencia basica
entre los dos pensadores. Me refiero a que, como se vera, Filon se hace eco del
dialogo platonico mayormente en lo que se refiere a la tematica de la inspira-
cion divina; el alejandrino atiende a ese fendmeno especificamente con vistas
a elucidar el origen de la palabra profética. En cambio, Platon recurre a €l en
nuestra obra con el propdsito de describir el de la composicion poética. Esto
no so6lo supone una diferencia tematica. Lo que se observa es que al trasladar
el motivo de la inspiracion del ambito poético al profético, el panorama en el
que se emplaza esta cuestion se expande y se torna mucho mas sofisticado.

En primer lugar, hay que indicar que el fenomeno de la inspiracion, en la
medida en que seguin Filon queda circunscrito a la profecia, es separado de
otro fendmeno que se asociaba a ella, a saber, el de la adivinacion'?: la dife-
rencia entre profecia y mantica radica, en sentido lato, en el hecho de que la
primera seria resultado de una inspiraciéon mientras que la segunda seria una
«habilidad racional para predecir el futuro con base en el discernimiento de
signos tales como presagios astrologicos o meteorologicos»!®. Esta tltima,
ejercida por los paganos, es condenada por Filén como un modo de idola-
tria'®. En segundo lugar, hay que sefalar que la inspiracion refrenda, en el
modelo filoniano, tres tipos de fendmenos que, por inspirados, son valiosos
y superan la adivinacion'. Un primer modo es el que dota al hombre politico
de la intuicidon necesaria para moverse en relacion con los acontecimientos
del futuro'®; el segundo concede al hombre filosofico la posibilidad de captar,

12 Platon conecta la inspiracion con la profecia, pero no lo hace en el Ion; puede verse,
en cambio, Ap. 40a, Phdr. 244b-c y Smp. 202e.

13 Cfr. Levison 1995, p. 191.

4 Al respecto, véase en Reiling 1971, p. 151, la identificacion de falsa profecia con la
idolatria que es adivinacion pagana. Decharneux 1990, p. 129 anota a este respecto que, sin
embargo, no siempre el alejandrino habria rechazado la adivinacion, pues habria considerado
que un tipo de adivinacion racional o técnica podria valer como una etapa propedéutica con-
ducente a la verdadera mantica o adivinacion inspirada.

15 Tomo esta distincién de Decharneux 1990, pp. 129-131.

16 El ejemplo emblematico es aqui José; al respecto, véase el trabajo de Berchman 1998
que atiende al tratamiento filoniano de los suefios en Somn. en el contexto de la teoria ‘oni-
rocritica’ antigua. Segun el autor, Filon habria usado, entre otras, la tradicion platonica para
elaborar la idea de que los suefios tendrian significado profético, y refiere esa idea especial-
mente al Pentateuco.
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con la asistencia del /dgos, ciertas realidades inteligibles, tales como las
ideas, que, a diferencia del que sigue, son accesibles a la razén humana'’. El
tercero y mas elevado domina al profeta, filésofo extraordinariamente inspi-
rado (el modelo es Moisés; Levison 1995, pp. 196), otorgandole la capacidad
de captar realidades que, como las anteriores, son también inteligibles, pero
ahora totalmente opacas para el conocimiento humano. Si la inspiracion an-
terior tiene lugar con la asistencia del /ogos, esta Gltima hace del profeta un
hombre momentaneamente dlogos, pues anula sus facultades racionales.

Este esquema permite reparar en el hecho de que el modelo filoniano de
la inspiracion divina complejiza el platonico del /on y que, si bien presenta
una continuidad respecto de la concepcion del griego, manifiesta también
discontinuidades que hacen de ese modelo una apropiacion original y enri-
quecida.

1. Opif. 71.1-5

Como es sabido, el proposito de Filon en Opif. consiste en realizar un comen-
tario linea a linea del primer libro del Pentateuco, es decir, del Génesis; este
libro recoge en su inicio no uno sino dos relatos concernientes a la creacion
del cosmos (Ge. 1y 2) y, dentro de esas narraciones, la del ser humano. El
motivo de que en Ge. se incorporen dos relatos, explica Filon, radica en el
hecho de que hayan sido dos los momentos en que Dios efectud la creacion
del cosmos, y del hombre como parte de ¢l (Opif. 134): en un primer mo-
mento, habria tenido lugar la confeccion del cosmos inteligible (Opif. 16)
que seria el disefio arquetipico en base al cual Dios habria creado también,
en un segundo momento, el mundo sensible (Opif. 19, 134). Opif. 70-71 se
encuentra inserto en el tratamiento filoniano de la creacion del primer ser
humano sensible, especificamente dentro de su comentario a la formula «a
imagen y semejanza de Dios» de Ge. 1.26-27. Filon sefiala que esta expre-
sion no ha de ser entendida en el sentido de que lo semejante a Dios resida
en el cuerpo humano, ya que El no tiene cuerpo. «La imagen estd expresada
segun el guia del alma, el intelecto» (Opif. 69). Filon describe el ascenso de
ese intelecto a lo inteligible, donde éste contempla los modelos de las cosas
sensibles. En medio de giros de notables resonancias a Fedro (Phdr.) 249c,

17 En este sentido Levison 1995, p. 200, indica que Filon trabaja con un ‘modelo racional
de la inspiracion’, donde el espiritu divino guia el pensamiento del inspirado.
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el alejandrino emplea la expresion Gonep oi kopvPavtidvieg EvBovoid para
ilustrar el estado en que se encuentra el alma después de esa contemplacion.
Esta formula se halla sélo en el /on, y no en Phdr. como sucede con otras
del mismo paragrafo's.

Kol OV €1dev éviadlo aicOnTdv &v éketvn o mapadsiypoto kol Tag iSéog
Beacapevog, vmepPariovio KAAAN, LEON vnooAio kotaoyebeic domep ol
KopuPovtidvieg EvBouoid.

Filon adopta aqui una expresion tomada del discurso central del /on que
aparece, como puede verse en los dos textos reproducidos a continuacion,
cuando Sdcrates compara la inspiracion y la posesion divinas con el frenesi
de los coribantes durante sus ritos dionisiacos.

1o 533e4-534al: 6w 6¢ tdv €vBénv TovTOV dAL®V évBovctaloviav oppadog
éEoptarat. ... domep ol KopuPaviidvteg ovk ELppoveg dvteg dpyodvTat.

1o 536¢2-4: Homep ot KopuPavtidves Ekeivov pdvov aicbiavovtat Tod PEAOLG

o

0&Emc O v 1 Tod Oeod £ GTtov Gv KoTEXMVTAL.

Hay que subrayar que el alejandrino no se limita s6lo a emplear una
expresion sinonimica con el pasaje platonico, sino que al referirse a la con-
templacion de las formas inteligibles utiliza esa formula en el contexto
concerniente al mismo motivo principal del discurso platonico, esto es, al
fendmeno de la inspiracion. Si bien es cierto que la idea de contemplacion
no figura en el /on, es verdad también que podemos indicar un antecedente
platonico de la misma en Phdr. 249d, ya que este pasaje se refiere a la
experiencia de una contemplacion intelectual fruto de la inspiracion divi-
na'. En consecuencia, pareceria que Filon habria combinado en Opif. 71.1-

18 Es sabido que uno de los lugares de notable parentesco con el motivo central del /on es
Phdr. 245al-5. Los términos que aparecen solo en el discurso del /on y no se encuentran, en
cambio, en Phdr. son: kopvfavt-, Katoy-, EpUnvev-, Kateyop-. En cambio, comunes a ambos
dialogos son: €vbovct-, Katokmy-, £moLv-, £yKop-, £kBaikyev-. Los casos en que estos ultimos
no se encontraban en un pasaje mayor que incluyera términos de aparicion exclusiva en el
1on, han sido mantenidos al margen de este trabajo.

19 Ese pasaje de Phdr. declara que el mas alto nivel de entusiasmo es el que consiste en la
contemplacion de la belleza verdadera, cuyo recuerdo se activa al contacto con sus imagenes
sensibles del entorno humano.
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5 algunos motivos miticos coincidentes con los del /on, aplicandolos sin
embargo a un tipo de inspiracion que aparece luego en relacion con el
ambito filosofico®.

2. Opif. 141.6-15

Cuando debe narrar la génesis del primer hombre sensible, el alejandrino
subraya la superioridad (Opif. 136-140) que distinguiria a éste de los demas
seres humanos en virtud de haber sido creado directamente por Dios, y no
proceder en cambio de otros individuos sensibles como los que nacieron su-
cesivamente. El motivo de esto radica, para Filon, en el hecho de que «cuanto
mejor es el hacedor, tanto mejor es lo producido» (140). Entre ese primer
hombre y los siguientes, tendria lugar, entonces, una suerte de paulatina y
siempre progresiva debilitacion de las capacidades humanas (141.1-4). En
tal contexto, Filon introduce la imagen platonica de los anillos de hierro que
quedan suspendidos unos de otros por la fuerza de atraccion (/lon 533d3-e5);
esa fuerza, segin Filon, se iria reduciendo al pasar de anillo en anillo y ser-
viria de ejemplo del mencionado deterioro de los seres humanos.

mapamiictov 8¢ mhbog kol 1 povyftig Abog émdeikvotal T@v yap cdnpdv
SoKTUM®V 0 pEv avtig yovcog Plotdtata kpoteital, 0 6 ToD YoLGOVTog
frtov, ékkpépotol 88 Kai Tpitog Sevtépov Kol TETAPTOG TPITOL Kol TEUTOG
TETAPTOL Kol ETEPOV ETEPOL KATA LOKPOV GTOTYOV VIO UIAG OAKOD SVVAUE®DG
ouveydpevol, ANV 00 TOV aOTOV TPOmOV: Al Yap ol mopp® ThG Apyig
amnptnuévol YoAdvtor St TO TNV OAKNV dviecHar pnkéd’ opoiwg ceiyysv
Suvapévny.

Como he anotado, Filon retiene aqui una imagen que figura en el discurso
central del Ion platdnico, a saber, la cadena magnética?', utilizando exactamen-
te los mismos elementos con los que Platon construye su imagen, a saber: la
piedra magnética (1 povyritig Aog év tfj AMbo etc.), la fuerza de atraccion (bnod

20 Este modo de inspiracion tendria lugar con la asistencia del Idgos y, sin viciar las ca-
pacidades humanas, las guia en su ascenso a la verdad. Tal proceso contrasta con el descripto
en el Ion, que requiere que las facultades racionales queden inoperantes. Sobre esta instancia
racional de la inspiracion, véase Levison 1995, pp. 197-198.

2l Sobre el origen de esta imagen, la novedad de la presentacion platonica y el significado
especifico que adopta en el /on, ver Flashar 1958, pp. 55-58.
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g 6Akod duvapeme dvvauévny Bela 8¢ dvvapug, etc.), los anillos de hierro
(T@V yap c1dMP®OV SOKTLAIMY A TOVG TOVG SOKTLAIOVG, GLONPI®V Koi SUKTLAM®Y,
etc.), la suspension de esos anillos (dmmptnuévorl, fptntol, avipmerot), la me-
diacion que un anillo ejerce sobre el siguiente (Tpitog devTéPOL Kol TETOPTOG
TPITOL Kol TEUTOG TETAPTOL Kol ETEP®V ETEPOL, GAAOLG, € GAANAWV).

1o 533d3-e3: Beia 8¢ duvapg 1| o Kwvel, domep &v T AMB@ fiv Edpuniong pév
Mayvijtv dvopaceyv, ol 8¢ morrol Hpaxieiav. Kol yap abtn 1) ABog o0 povov
a0TOVG TOVG dOKTLUAOVG Gyel TOVG G1dNPODS, GAAG Kol dhvapy Evtifnct Tolg
SorctvAiog Hot’ ab dHvacHot TodTov TodTo Totelv dmep 1 AMboc, dAkovg dyetv
doktuAiovg, Got’ €viote OppafOg HakpOg mhvy odNpimv Kol doKkTUM®Y &5
aAM AoV fiptntaL: Taot 8€ ToVTOIS, 1) SVVOIG GVIPTITOL.

A diferencia del didlogo platénico, Filon no emplea sin embargo la imagen del
magnetismo para ilustrar el fendmeno de la inspiracion divina, sino para referirse
a la creacion de los seres humanos; la idea de debilitacion no figura, en cambio,
en el texto platonico”. Como queda patente de la confrontacion, estos pasajes no
conectan en lo relativo al tema al que se refieren, pero hay un notable parentesco
textual entre ellos que es una evidencia valiosa para atestiguar que Filon ha
debido tener un contacto muy directo con esta seccion del dialogo platénico.

3. Migr. 35.1-7

En la seccion Migr. 31-36 Filon defiende la idea de que los verdaderos bie-
nes proceden de Dios como una dispensacion suya: el hombre —representado
aqui en la figura de José— que recibe de Dios esos beneficios no necesita ya
esfuerzo ni ejercitacion para obtenerlos, pues en ese caso «se ofrecen sin
intervencion de la técnica» (Migr. 31.4); tales bienes recibidos son, ademas,
mucho mejores que los que el alma puede extraer por si misma. Filon invoca
como testimonio de esta idea una experiencia personal que le habria sucedido
en reiteradas oportunidades y que concerniria a su trabajo de autor: algunas
veces, al acometer esa tarea, a pesar de tratar con cuestiones muy bien co-
nocidas por ¢él, se encuentra incapaz de continuar con lo escrito y se queda
admirado de la fuerza de Dios «del que depende abrir la matriz del almay

22 No puedo suscribir completamente, por eso, la siguiente afirmacion de Runia: «The
image here focuses on the weakening on attraction, perhaps inspired by two famous examples,
Plato lon 536a (the weakening of poetic inspiration)» (Opif. 141 ad loc.).
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(Migr. 34). A lo que le sucede en esas ocasiones, Filon lo contrapone con lo
que experimenta en otras:

€ott 8¢ Ote xevog EMav mpng €€aipvng Eyevounv Emvipopévov Kol
omelpopévov avmbey apavds T@v Evhounudtov, g IO KoToyig £vBéov
KOpLPOVTIAY Kol TAVTo AyVOETV ... oxedov yop Epunvevel €Dpecy, ®TOG
ATOAOVGLY.

Este texto filoniano se aproxima al /on en el relato de la experiencia en-
tusiastica que evoca el rapsoda: ante la ausencia de recursos (kevoc / dmopeis)
le ha advenido en ocasiones una abundancia de ideas (mAprg EvOounudtmv
/ €dmopd®, etc.) para desarrollar su tarea. Esa irrupcion inspiradora acontece
como fruto de una intervencion del dios (§vBéov / Ogig poipg). Filon mencio-
na los mismos elementos que definen en el /on el entusiasmo: ésta ocurre solo
de manera intermitente (6te / dtav, émeldav, etc.) y repentina (€€aipvng /
€000¢), por lo cual se diferencia del dominio de una habilidad estable por
parte del sujeto (o0 Téxvn)>.

Io 532b8-c4: Ti.. dtav pév tig mept dAlov tov momtod SroAéyntar, ovte
TPOGEY® TOV VOOV Aduvatd te Kol 0Tiodv cupParésbot Adyov dEtov..., Emedav
8¢ g mept Ounpov pvnedi, evdig ... edmop® 6t Aéyw.

1o 533c¢5-6: mepi Opnpov kAot aviporov Aéym Kol 0TOPd.

Io 535b2-c2: étov €D elnng &m kod EkmAENC HEAMOTA TOVC DEOUEVOUC ..., TOTE

notEpov Euepov &l § EEncavtod yiyvn kai mapd Tolc mpdyuacty oleTol Gov
glvat 1 yoyn oig Aéyeig évbovsidlovaa.

1o 536b5-cl: émedav pév tig GAAOL TOL TOMTOD oY, KaOEVOELS TE KOl ATOPELS
OtL Aéyng, émedav 0¢ tovTtov Tod ToMTod QOLyEnTal Tig Hélog, VOGS ...
gvmopeic &1L Aéyng.

lo 536¢6-d3: mepi pev Ounpov dtav T pvynodi, evmopeic, mepl 68 TV GAA®V
ATOPETS ... oL TPl pEV Opnpov edmopels, mepl 6& T@V GAA®V 0V, 6Tt 01 TEXVN
Al Oeig poipg.

% El Ion insiste en el hecho de que la experiencia de la inspiracion contrasta con el do-
minio de habilidades técnicas que el sujeto posee y de las que puede disponer en el caso que
lo requiera. Filon parece hacerse cargo de esta oposicion: ver textos 7 y 10.
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El inspirado, cuando abandona el estado de carencia y recibe recursos, per-
manece, sin embargo, respecto de los contenidos que compone y transmite, en
su condicion de ignorancia (dyvogiv / undev €idwc). Los dos autores anotan,
ademas, que el proceso de inspiracion da por resultado un descubrimiento (o
invencion, gbpeotv ’ edpnud Tt Moisdv) el cual, sin embargo, no es de autoria
humana sino divina como se puede observar en las referencias que siguen:

lo 534d6-534e4: ovtog Aéyet, «ebpnud tt Mowsdv.» ... oK avOpdmva oty
T KOAG TodTo, TOMHOTo 00OE avOpdmwv, dALd Ogia Kol Osdv.

lo 542a4-5: xoteyopevog €€ Ounpov undev eidmg ToAAA Kol Kahd AEyels mepl
00 momtov.

4. Her 69.1-71.1

Her. forma parte, con otros diecinueve tratados, del asi denominado Comen-
tario alegérico que Filon dedica a la primera parte del Génesis; especifica-
mente a Ge. 15.2-28. Como su nombre indica, Her. se ocupa de la promesa
que Dios hace a Abraham de recibir un heredero y una tierra. Mientras asume
el sentido literal de la referencia al descendiente, Filon interpreta también que
ella es figura alegoérica del amante de la sabiduria (63) representado aqui por
Abraham. Nuestro pasaje se situa en el marco mas amplio de la presentacion
de los rasgos que habrian de caracterizar al heredero que Dios ha prometido
al patriarca (39-89); entre ellos se requiere emprender una salida de si o mi-
gracion mediante la cual el alma debe abandonar el enclave corpoéreo de esta
existencia para iniciar el viaje de retorno hacia su Creador.

n60o¢ oV &l TIC eloépystai og, yoyr|, TV Ogimv dyaddv kKinpovouficat, pm
HOVOV «yfjv», TO 6L, KO «GVLYYEVELOVY, THYV 0IGONGIC, KoL «OTKOV TATPOCH.
(Ge. 12.1), 10v Adyov, kaToMmnG, GAAG Kol covTiyv Amodpadt kol Ekotnot
ceatilg, Gomep ol kateyopevol kol kopvPoviidvieg Paxyevbeica Kol
Beopopnbeica katd Tva TPOoENTIKOV EmBEGHOV: EvBovsidong Yop Kol
oVKET” oBong &v éautii Stavoliag, ... KAfjpog ovtog.

El entusiasmo propio de los profetas comparece sélo si el alma queda
fuera de si misma, esto es, en un estado de éxtasis; esta descripcion aproxima
el caso del profeta al del poeta que también en el /on debe quedar despojado
de su ser y control: la inspiracion divina requiere, pues, una peculiar condi-
cion psicologica de estar fuera de si (ko1 / ovk Euepovec, Ekppmv), que
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afecta a las facultades racionales (Siavoiag / vodg) de las que el sujeto se ve
despojado (00K€T’ 0bong v €0vtl] / UNKETL &V aDT® EVTY).

Io 533e4-534b6: dui 8¢ TV EvOEmV TovTOV dAA®V EvBovclaloviov Oppadog
€€aptarar. mhvteg yap of 1€ TV EndV TomTol ol ayoboi ovk €k Téxvng GAL’
&vOeot Gvteg Kol KaTeYOUEVOL ... AEYOVGL TOWUOTA. ..., DOTEP Ol KOPLPAVTID-
vteg ok Euppoveg dvteg opyodvtal, oVT® Kol Ol HEAOTO0lL OVK EUOPOVES
Ovteg Td KaAd PEAN TODTO TOLOVOLV ..., Bokyebovot kol KateyOUevol, Oomep
ai Béucyon... koTexOpeval, EUPPoveg 88 odGaL o, ... 0O TPOTEPOV 010¢ TE TOLETV
mpiv av EvBedg te yévntan kol EKEPmV Kol O VODG UNKETL €V a0T® EVY).

A diferencia de la descripcion platonica, Filon pormenoriza los distintos
momentos que preceden al éxtasis: la salida de la dimension corpérea, emo-
cional, discursiva e, incluso, intelectual. En esta medida, el alejandrino de-
marca cuatro instancias en que se concretaria el fendomeno de la inspiracion;
si bien el /on no perfila ese deslindamiento, si encontramos una distincion de
cierta similitud en Phdr. (244b-249d).

5. Her 259.2-260.3

El siguiente pasaje comenta Ge. 15.12 que describe el éxtasis de Abraham,
tipico de los profetas y el mejor de todos.

yOp 1010V pEV 003EV amoeOsyyetal, AAAOTPLO O TAVTO VINYODVTOG ETEPOL:
QoA &’ oV B Epunvel yevécBar Beol, dote kvping HoyONpog ovdElg
évhovoid, Love O& coe®d TadT Epapudttel, £mel kol povog Opyavov 0eod
€0TV NYETOV, KPOLOUEVOV KOl TANTTOUEVOV GOPATMG VT’ 0O TOD. TAVTAG YOOV
OTOGOVG AVEYPOYE dKAIOVG KOTEYOUEVOLS KOl TPOPNTEVOVTOG EICTYOYEVY.

Junto al entusiasmo (évBovcid / évBovclaldvtov) y a la posesion divina
(xateyopévoug / kateyduevor), el alejandrino afiade aqui, al igual que lo hace
Platon, la idea de que el inspirado es intérprete (€punvel / Epunvéa, Epunvi,
Epunvevewv), y mas especificamente un vehiculo que comunica mensajes di-
vinos (dpyoavov 0ol / 6 Bed¢ £Eapodevog TOVT®V TOV VOOV TOVTOLS YpTiTaL
vrnpétong). Ese intérprete es, en ambos casos, mediador® entre Dios y los

2 Segun la tesis de Levison 1995, p. 194, la inspiracion advendria al hombre no directa-
mente de Dios, sino a través del espiritu divino. Segiin defiende Levison, el alejandrino habria
acogido de Platon la idea de mediacion y la habria incorporado a la tradicion biblica. Quizés
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destinatarios, pero no autor del discurso que profiere (i610v 00d&v dmopOLyyeTan
/ 6 0ed0¢ aDTOG €0TIV O AEY®V).

1o 530c3-4: tov yap pay@dov Epunvéa o€l Tod Tomtod T davoiog yiyveshan
TOlG AKOVOLGTL.

Io 533e4-5: duwn 8¢ tdv évBéwv TovTOV dAA@V EvBovctaloviov Oppafog
éEoptarat.

lo 534¢7-8: 0 0g0g £€apodpevog ToVTOV TOV VoV TOVTOIS XpfjTat VrnpETalg.

lo 534d2-4: oby obtoi glowv ol TadTO AEYOVTES ... GAL’ O Be0g aTOG 0TIV O
Aéyav.

lo 534e4-5: 1§ épunvilg elow t@dv Oedv, Koteyduevol €€ dtov Gv €kacTOg
KOTEYMTOL.

Io 535a4-5: kol pot dokodot Beig poipg, Huiv mapd TtV Oedv tadTa ot dyabol
moumTal EpUNVEDELV.

A diferencia del entusiasmo platonico, en su texto Filon correlaciona la
inspiracion profética con el estatuto moral del inspirado, es decir, la mas alta
sabiduria parece ser concedida al individuo mejor preparado en el ejercicio
de las virtudes, y no a aquel que lo esta exclusivamente en el campo intelec-
tual. Hay que sefialar, ademads, que en el /on platdnico la figura del intérpre-
te adopta dos sentidos disimiles: segun el proemio, el hermeénéus deberia
comprender el significado de lo que ha compuesto el poeta (530c), mientras
que en el discurso central ser s6lo portavoz sin necesidad de cualquier com-
prension (534e4, 535a9). Al parecer, Filon adoptaria en este pasaje la nocion
platonica de intérprete tal como éstaes empleada en el discurso central.

6. Her. 264.1-4

El siguiente pasaje se ubica en el marco del tratamiento filoniano del éxtasis
profético: para que ese éxtasis tenga lugar es necesario que el intelecto deje
paso a la posesion divina.

el [on podria contribuir a acentuar la idea de que quienes mediarian serian seres personales,
pues también en este didlogo los mediadores lo son (musas, coreutas, poetas, rapsodas).
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Eoc P&V odv £TL mephaumel Kol mepumodsi HUMYV O volc peonuPpvov oio
QEYYOG €ic maoav TV ynynVv avoyéov, &v £avtoig Ovteg ov KateyOueda.

Este pasaje recoge la idea de que la inspiracion, fuente del éxtasis divino,
adviene cuando el hombre deja inoperante el uso de su intelecto (ambos au-
tores emplean aqui 6 vodg). Una vez mas, Filon recurre para ello al mismo
giro que Platon emplea para designar el estado de posesion divina (kateyopeda
/ xoTeyduevor).

1o 533e6-534b6: &vOeot dvteg Kol KOTEXOUEVOL... AEYOLGL TOULOTO. ... KODQOV
YOp YPTLO TOMTHG EGTLV ..., Kol 00 TPOTEPOV 010G T€ TTOLEV TTpiv av EvOEdC Te
yévnrtat Kol EKQpov Kol 0 vodg UNKETL &V adT® EVIY.

7. Mos. 1277.5-278.1

Tras la victoria de los judios en la guerra contra los amorreos, Balac, rey
vecino de los hebreos, decidio, preso del miedo, convocar al mago Balaam, a
fin de que con su técnica de la adivinacion consiguiera la benevolencia divina
para su propio pueblo. La asi denominada saga de Balac y Balaam (Mos. 1
263-314) se encuentra en el marco del comentario a Nu. 22.2-24.25. En la
exposicion de esa saga, Filon distingue el verdadero tipo de profecia —la de
Moisés— de aquélla que ejerce el mago Balaam.

£ 0¢ mpoelbmv  EvBoug avTika  YiveTol, TPOENTIKOD  TVEVLLOTOG
EMPOITNOOVTOG, O AoV avTOD TNV EVIEYVOV LOVTIKNV VIEPOPLOV THS YOG
fhaos: BSuc yap odk MV ispotdtn Katokoyl ocuvSlontdcHol poykny
copioteioy. €10° Vmootpéyag kai Tdc TE OBuciog iddv kol Todg Popovdg
QAéyovtag domep EpunveLs voParlovtog etépov Beomilel Tade.

La adivinacion, falsa profecia, es enfaticamente disociada por Filon de
la auténtica que procede no del ejercicio de una habilidad sino de una ins-
piracion; en este sentido, Balaam so6lo es poseido por Dios una vez que su
pseudo-arte queda completamente expulsado de su alma. En tal contexto
aparecen nuevamente, como en textos anteriores, motivos concernientes a
la inspiracion: que implica una posesion divina (kotokmyq; citado antes /o
536¢2: katokmyt)), que el intérprete comunica un mensaje de otro (citado
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antes lo 534e4, 535a9: épunvi|g), que ésta tiene lugar en el alma como se
puede ver en estos pasajes:

lo 534a4-5: (domep ai Paxyor dpdovior €k TOV moTop®dv péAL Kol yoAa
KoteyOueval, Euepovec 88 odoarl ob, kol TdV pEAomOdY M woyl TodTO
épyaletat.

Io 535b7-c2: motepov Euepv &l fj o cavtod yiyvn kai Tapd 1oi¢ Tpéypnacty
oletoi 6ov ival 1 yoym oig Aéyelg vlovotalovsa.

Io 536al-3: 0 8¢ Bed¢ S0 TAVT®V TOVT®V EAKEL TNV YouynV Omot dv PovAntal
AV AvOpOTOV.

lo 536b8-c1: dpyeitar Gov 1| yoyn Kol evTopelg Ot A&y,

Ahora bien, a lo anterior hay que sumar que en la referencia a tnv &vieyvov
pavtiknv Filon opone la inspiracion a la techné de un modo similar a como
parece emerger del /on platonico (también asi en Phdr. 245a). Es interesante
afadir que en este pasaje Filon contrapone ademas la inspiracion divina al
engafio sofistico?; esta tesis podria ser asociada al I6n en la medida en que,
como se ha interpretado en ocasiones, la discusion central de ese didlogo
podria tener como blanco la retérica sofistica®.

8. Mos. I 286.1-7
En el contexto general anterior encontramos el siguiente pasaje:

0 &’ Grte yeipav €kelvov, KaiTOl TPOG TAG EMPEPOUEVAG KATIYOPInG GToloyig
Wil xpodpevog aAn0el, g ovdev idtov Aéyol, Kateyopevog 08 kal EvOovoidv
dtepunvevol 0 £Tépov, déov UMKET’ €mokoAovdelv GAL’ oikade dmaipety,
£TOLLOTEPOV TOD TOPATEUTOVTOG TPOEEETPEYEV.

Acercan este pasaje a los textos platonicos los siguientes elementos: la for-
mula de la posesion (como en lo 533¢e7: évBovclalovimv, 533e5: Kateydpevor),

% Decharneux 1990, p. 126 sefiala que la preocupacion por los honorarios y el orgullo
acercan la figura de Balaam a la tipificacion de los sofistas. Ver también Det. 71 donde se
califica de ‘sofista’ al adivino.

% Es la tesis de Flashar 1958; también Griswold 2012 y Dalfen 2004, p. 111.
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la referencia a que la tarea de interpretar consistiria en la transmision de un
mensaje ajeno (lo 534d2: ovy ovroi giotv oi tavto Aéyovieg «no son ellos los
que dicen estas cosas») y el deslindamiento de interpretacion y autoria: lo
530c3: tov yap poymdov Epunvéa. También (ya citados) Ion 534e4: Epunviic
glow 1@V Oedv; Ion 535a9: ol dyaboi momrtal Epunvevety.

9. Spec. 165.1-8

En Spec., tras haber comentado el decalogo como ley genérica que engloba
otras normas particulares, Filon se dedica a exponer las que denomina leyes
especiales; en Spec. I se ocupa, especificamente, de la prohibicion de reco-
nocer como dioses a los astros. El paragrafo Spec. I 65 contrapone la practica
de la adivinacion, castigada por Moisés como una forma de idolatria, a la
auténtica profecia.

TG €mpavelg Eamvaing mpoentng BeopopnTog Oeomiel Kol TPOPNTEVGEL,
Aéyov pev oikelov 00OV —0o0dE yap, el Aéyel, dbvoatol kotolofely & ve
Koteyopevog dviwg kol £vBovoidv-, 6oa 8’ éviyeital, dtedevoetal kabdimep
VIOPAAAOVTOG ETEPOV: EpUNVEIS Yap €lotv ol TpoeiiTal oD KaTaypoUEVOL
10ic ékeivov Opyavolg TpoOC MMAwoty v dv £0einon.

Este texto presenta un paralelismo con los ya citados kateydpevor y
évBovoalovtov (Ion 533e5-7) en lo concerniente al estado de entusiasmo y
posesion divina asociado al fenomeno de la inspiracion. Ahora bien aqui se
menciona expresamente un nuevo aspecto, a saber, que el profeta no adquie-
re ninguna comprension del mensaje que transmite mientras revela los ora-
culos del caso (kotokafeiv). Esta inspiracion hace del profeta un ser momen-
taneamente alogos. Al igual que el poeta platonico del /on, el profeta filonia-
no ejerce su tarea aqui sin la asistencia del /dgos. Esto explica que, por
consiguiente, ese mensaje procede de otro, mientras que el mediador es s6lo
instrumento (toig £keivav 0pyavols, y en Ion: DINPETAS).

10.  Spec. IV 48.5 — 49.6

En Spec. IV Filon comenta los tres ultimos mandamientos del decalogo; vy,
al ocuparse del concerniente a los falsos testimonios, dedica su atencion
nuevamente a la practica del arte adivinatoria y, otra vez, la distingue de
la profecia.
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gioi 8’ 00701 TEPATOCKOTOL KOl 0iVOGKATOL Kl BVTON Kl HGO1 HALOL OVTIKTV
€KTOVODOL TNV GOV TEYVY Kakoteyviav, &l del TaAnbig eimelv, Emtndedovtec,
TaPGKOUO. THG EVOE0V KaTOK®YTIC Kol TpoPNTEING. TPOPNTNG UEV Y0P OVOEV
idlov amopaivetal tO mopamay, GAL EoTv EPUNVELS VTTORUALOVTOG ETEPOL
whvO’ oo mpogépetal, kb’ Ov ypovov €vBovold yevovmg €v ayvoiq,
UETAVIGTOUEVOL HEV TOD AOYIOHOD KOl TOPOKEY®PNKOTOG TNV THG Wuyig
aKpOTOALY.

Filén desconecta la inspiracion de la mantica pagana, que, como dice el
texto 7, pretende parecérsele pero en realidad la falsifica’’. Esa apariencia
de inspiracion da lugar a un tipo de interpretacion que es completamente
diferente de la que realiza el profeta, porque no transmite un mensaje divi-
no sino que rechaza la palabra de Dios y se apoya en la observacion de
signos sensibles?®. El problema de discernir la genuina de la falsa inspira-
cion no se plantea, en cambio, en la presentacion platonica. También en el
texto 7, se explicita que la falsa inspiracion es ejercitada técnicamente,
mientras que la genuina tiene lugar alli donde las facultades humanas que-
dan suspendidas. En esto resuena la discrepancia entre inspiracion y techné
que articula la discusion principal del /6n platonico (povTikny ékmovodot
TV 6OV Téyvn Kakoteyviay; Ion 542a4: um texvikdg el, GAAD ... KOTEYOUEVOG
«no eres un experto,...sino que estas poseido»). En sintonia con las com-
paraciones del didlogo platonico se registran aqui las menciones al estado
de ignorancia (év dyvoiq; lo 542a6: undev €idmg) que afecta al sujeto ins-
pirado, a la posesion divina, al alma (o 536a2.b8: 1 yvyr) como lugar
donde ocurre la inspiracion (évBovoid; el ya citado lo 533e5-7) y al intér-
prete (épunvevg; los ya citados lo 530c3, 534e4, 535a9) como quien,
desprovisto de discernimiento, comunica un mensaje de otro (ovd&v idtov;
el ya citado /o 534d2).

11. Praem. 58.1-7

En Praem. 58 Filon usa la comparacion del hierro atraido por el iman para
aludir a la fuerza que impulsa a Abraham a salir del estado de cautiverio que

27 Sobre la idea de pseudo-profeta véase Reiling 1971, pp. 151 y 154.
2 Al respecto puede verse, Decharneux 1990, pp. 127-128 y 132.
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lo mantenia instalado en la sofisteria de los caldeos y llegar asi a la situacion
de auténtico sabio®.

6 p&v odv mpdTOg TPOC Mty &k TOPOL pPeTaDEPEVOC Kol TG &V TOig
pabnpoact Xaidaikig tepbpeiog vmepdmv Eveko TEAEOTEPAS OYemg
Kabdmep TOV 6idNpoV pacty Heod Aibov tiig payviTidog Erkecbat, dvti GoPleTod
YEVOLEVOG €K S1OUGKAAOG GOPAG.

Como se puede constatar Filon retiene la imagen platonica del magnetis-
mo —citada en texto 2— para ilustrar ahora la motivaciéon que pone en movi-
miento a Abraham en su partida de Caldea. Conservando el sentido de la
version literal del pasaje, en el que desempefia su funcion la imagen del /0n,
el alejandrino trasvasa ese nivel y suministra una interpretacion alegorica del
mismo, a saber, se trata aqui del pasaje de la mantica a la contemplacion,
fruto de una inspiracion divina.

12. Contempl. 12.1 — 13.1

Este pasaje se inscribe en el marco de la presentacién de una comunidad de
hombres y mujeres, llamados terapeutas, que dedican su vida a la contem-
placion y al servicio del asi denominado Existente; esta vida conduce, segin
Filon, a la felicidad perfecta.

o1 8¢ €mi Oepameiov 10veg ovte €€ E00VG BuTE EK TOPAVECEMG T| TAPAKANGEDG
TWVoV, GAL’ U1’ EpoTog Gprachivieg ovpaviov, kabdmep ol fokygvopevol Kol
KopvPaviidvteg EvBovatalovot, péxpig av to mobovpevov dmaoty.

lo 533e8-al.4: Homep ol KopLPavVTIAVTEG 0VK ELPPOVEG OVTES ... Pakyedovat
Kol Koteyopevol, domep ol Paiyot.

Io 533e5: évbovololovtov.

Como se puede comprobar, Filon ha asumido en este pasaje el motivo del
frenesi que afecta a las bacantes y coribantes en los ritos dionisiacos. Sin

LIE'4

embargo, la mencion a un amor de indole celestial (Vn’ Epwtoc dpracOivec

¥ En Gig. 44, 4 Filon contrapone los hechizos del placer a la belleza de la virtud y com-
para esta ultima a un ‘iman férreo’ (dg odNpitc) que arrastra y atrae.
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ovpaviov) procede no del 76n sino del Smp. (211d)*’; tampoco la referencia
al cielo (ovpaviov) proviene de nuestro dialogo, sino de la imagen del Aupe-
rouranos que Platon apunta Phdr. (247¢).

IV. CONSIDERACIONES FINALES A PARTIR DE LOS DATOS OBTENIDOS

Con base en el rastreo intertextual anterior, cabe consignar ya algunos resul-
tados concernientes a la presencia del /6n platonico en los escritos filonianos.
A partir de esta recoleccion de datos, es posible esbozar también algunas
conjeturas que, si bien habran de ser probadas en trabajos futuros, parecen
desprenderse de ellos y pueden ser de utilidad con vistas a intentar reconstruir
sistematicamente los elementos estructurales que, segun Filon, intervienen en
el fenémeno de la inspiracion divina.

La delimitacion puntual de los ecos platonicos en el corpus filoniano
evidencia dos resultados de caracter general, alrededor de los cuales se
articulan a su vez otros de indole particular. Por un lado, el examen inter-
textual ha llevado a comprobar que, efectivamente, existe apoyo para sos-
tener que Filon ha conocido la pequefia obra de Platon y que la ha emplea-
do en sus escritos. Por otro lado, esa misma indagacion ha conducido
también a determinar con precision qué secciones del /on presentan parti-
cular paralelismo en el corpus filoniano, es decir, aquellos pasajes de la
obra del alejandrino que reflejan similitudes con el /on platonico. En esos
textos predominan las expresiones del discurso central de ese didlogo; par-
lamento sobre la inspiracion divina en tanto fendmeno que origina, exclu-
yendo otra autoria, la produccioén de un tipo peculiar de discursos. De ese
largo parlamento socratico, Filon retiene, como digo, el topico principal de
la inspiracion divina, y ademas motivos literarios relevados con expresio-
nes de idéntica terminologia a la empleada por Platon en ese discurso. En
la breve resefia del /on, anoté que, al introducir la referencia a la inspiracion
divina, Sécrates se valia de dos comparaciones.

La primera, asi denominada de la cadena magnética, ilustra la idea de
que la inspiracion es una suerte de fuerza que le adviene al poeta, que pro-
cede de las Musas y que se contagia entre los entusiasmados; y, la segunda

30 Levison 1995, p. 203 defiende que el eros platonico de Smp., daimon-mediador, seria
antecedente de la idea filoniana del espiritu divino que inspira. Véase Smp. 202d donde eros
es mediador e intérprete.

Emerita LXXXIV 1, 2016, pp. 73-97 ISSN 0013-6662  doi: 10.3989/emerita.2016.04.1423



ECOS DEL ION PLATONICO EN LOS ESCRITOS DE FILON DE ALEJANDRIA 93

comparacion, que se vale de la imagineria de los ritos dionisiacos, da cau-
ce a la idea de que lo que impulsa a componer es una posesion divina del
tipo de un frenesi. Ambas comparaciones son asumidas por Filon, si bien
cada una de ellas en una recepcion de diverso nivel. En efecto, s6lo en tres
lugares el alejandrino se vale de la primera comparacion, y ella no es usada
para referirse a la inspiracion divina como hace el Socrates platonico, sino
para aludir a tematicas completamente diferentes. Teniendo en cuenta esto,
cabe indicar que, al menos en algunas oportunidades, Filon no encuentra
ningin impedimento para introducir, conforme a los comentarios que le
exige su texto, las variaciones que considera pertinente dentro de las ver-
siones platonicas del caso’’. Al mismo tiempo, la notable similitud, en el
caso de Opif. 141.6-15, con la imagen de la cadena magnética del /on es
una evidencia valiosa de que Filon habria tenido un contacto muy directo
con esta obra platonica.

Ahora bien, la mayoria de los pasajes filonianos que presentan similitu-
des con el /on platénico recoge elementos procedentes de la segunda com-
paracion arriba indicada. Todos esos textos concernientes a la posesion y al
éxtasis son recogidos por Filon para referirse exactamente al mismo topico
para el que fueron introducidas en el /on, esto es, para ilustrar el fendomeno
de la inspiracion divina. En estos casos se observa que, por una parte, el
alejandrino asume esos motivos platonicos de la imagineria mitica y los
incorpora en sus comentarios especificamente como recursos literarios o
retoricos; recepcion que en su caso podria responder a la practica helenis-
tica de incorporar figuras procedentes del acervo cultural. Ademas de esto,
hay que advertir que la lectura de Filon evidencia, en cambio, que para él
este topico, a diferencia de lo que quizas es el caso del didlogo platonico,
no es un recurso literario, mas o menos ludico, ornamental o, incluso, pro-
visto de ironia, sino un fenomeno fundante de la produccion e interpreta-
cion de un especial tipo de discursos, y que, por tanto, ¢l estd asumiendo
ese motivo platonico completamente en serio*’. En tal medida, a mi modo

31 Al respecto es interesante anotar la observacion de Amir 1988, p. 435: «Philo, alone
among Hellenistic Jewish writers, makes free use of pagan cult terminology».

32 Esta lectura por asi decir ‘seria’ tendra una enorme fortuna en la recepcion posterior
de la idea platonica de inspiracion divina; por ejemplo, en M. Ficino. Recién con la revision
critica del /on platonico, que tiene lugar en el contexto de los estudios filoldgicos iniciados
y desarrollados por Schleiermacher, y tras él muchos otros, se amplia el espectro de posibili-
dades interpretativas de ese motivo central.
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de ver, independientemente de cual haya sido el propodsito de Platon al in-
troducir en su didlogo el discurso central, la lectura filoniana del mismo
devela que, en la obra del alejandrino, el topico de la inspiracion divina
adopta el caracter de una genuina doctrina, es decir, no ya en tanto giro
literario e ilustrativo sino dando por cierto que la inspiracion resulta un
fendmeno psicologico que afecta a determinados sujetos en determinadas
circunstancias, y que es la condicion necesaria para la produccion de dis-
cursos de naturaleza particularmente vinculante.

Por lo que respecta a la realidad de la inspiracion divina, segun el ale-
jandrino, ella esta constituida por elementos estructurales que ya aparecen
en la presentacion platonica de la misma, los cuales son también tenidos
por ciertos en tanto rasgos individuales; quiero decir que Filon toma en
serio no soélo el topico platonico de la inspiracion en general, sino que asu-
me, ademads, con el mismo sentido los componentes centrales que contribu-
yen a configurar esa realidad. Del /on platdnico el alejandrino retiene la
idea de que, en primer lugar, la inspiracion divina es una experiencia psi-
cologica que el sujeto inspirado puede relatar, pero no explicar; que ese
sujeto inspirado experimenta una inicial carencia de recursos para compo-
ner (aporia), luego el advenimiento repentino de abundantes recursos (eu-
poria) y, finalmente, un concomitante estado de ignorancia concerniente a
los contenidos que le son inspirados; que, conectado con esto, el caracter
repentino e intermitente de la inspiracion es una prueba de que el mensaje
de esa composicion no es resultado de una disposicion estable por parte del
sujeto inspirado y que, por tanto, no hay que creer que la autoria es suya o,
por lo menos, exclusiva ni principalmente suya; y, por ultimo, que la inspi-
racion requiere un estado psicologico previo de éxtasis consistente en un
despojo de las facultades racionales, por lo que el sujeto inspirado (técnica)
es unicamente instrumento para la comunicacion o interpretacion de un
mensaje.

A partir de estos datos creo que sera posible reconstruir, con una base
(hasta ahora no) comprobada, los términos exactos en que tiene lugar la
apropiacion filoniana de ciertos topicos platonicos. Ello permitira, a mi
entender, sacar en firme también conclusiones concernientes a la cuestion
de si Filon ha acufiado, y en qué medida, una doctrina filosofica propia
sobre la base de motivos platonicos. Ahora bien, para estar en condiciones
de formular validamente una conclusion de esta indole, es decir, de caracter
sistematico, se requiere acometer el estudio de la presencia de otros textos
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platonicos en los escritos de Filon de Alejandria. Por lo que se refiere a
nuestro topico queda pendiente para un trabajo futuro la exploracion del
campo provisto en esta direccion por otros didlogos platonicos (Ap., Phdr.,
Smp., Ti.y Lg.).

Seria dificil exagerar la importancia de reconstruir lo que cabria de-
nominar teoria filoniana sobre la inspiracion divina, en la medida en que
ella provee el marco para explicar nada menos que la santidad de los
libros sagrados. Para dimensionar el alcance de esta tesis, i.e. la Escritu-
ra es un libro inspirado por Dios y por tanto sagrado, cabe atender a dos
de sus consecuencias. Debido al posicionamiento especial del texto, se
requiere un tipo también especifico de acceso hermenéutico a él. En
consecuencia, Filon implementa un método que permite hacerse cargo
del sentido de esos libros: si ellos proceden de Dios, entonces su com-
prension no puede quedar anclada en la instancia literal (por ejemplo, de
sus secciones narrativas) sino que ha de recaer en su significado mas
profundo. Asi se explica el recurso filoniano a la lectura alegoérica; mé-
todo éste que alcanzara enorme fortuna en la hermenéutica cristiana
posterior como, por ejemplo, en el caso de Origenes®’. En segundo lugar,
esa tesis se vincula con la cuestion de la autoria de los libros inspirados.
Si bien Filén considera que ellos proceden de Dios, esto no deja de plan-
tearle problemas, pues esos libros incorporan algunas secciones que no
parecerian condecir de un mensaje dictado por Dios; una via de explicar
esto seria adjudicar tales falencias a la intervencion del intérprete huma-
no en la composicion. En este escenario habria que explicar como arti-
cular ambas autorias, esto es, explicar si Dios habria tomado a su inter-
mediario humano como un mero instrumento ventrilocuo o si lo habria
hecho participe de algtin tipo de intervencioén en la composicion; si la
participacion de ese autor humano afecta al nivel literal del texto o tam-
bién a su nivel mas profundo, etc.

Confrontar la presentacion platonica del motivo de la inspiracion con la
filoniana parece ser un trabajo prometedor en vistas a recomponer, en un
nivel sistematico, los términos que han configurado la teoria de la inspira-
cion divina y ello comportaria también la posibilidad de organizar elemen-
tos nada anecdoéticos del pensamiento del alejandrino.

3 Al respecto, puede verse Runia 2009, pp. 215-216 y 227.
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