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Uno de los mas influyentes Padres de la Iglesia,
el capadocio Basilio el Grande, escribié una obra
sobre el valor educacional de la literatura griega.
Por su contenido esta pieza quizas pretende marcar
una nitida frontera entre cristianismo y paganis-
mo; sin embargo, el analisis formal del texto revela
claramente que su autor puede ser considerado un
sofista cristiano o un cristiano entre los sofistas.
En este trabajo, trataremos de analizar de qué
modo y con qué recursos formales Basilio dialoga
con la tradicion literaria griega, entendida como
un deposito incuestionable de conocimiento, que
puede imitar e incluso criticar, para adaptarla al
entorno cultural del s. IV d. C. y ponerla al servi-
cio de sus convicciones teoldgicas.
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The Cappadocian Basil the Great, one of the most
influential of the Church Fathers, wrote a work
on the educational value of Greek literature. The
contents of the work suggests that the author aimed
to establish a clear border between Christianity and
paganism; nevertheless, the formal analysis of the
text clearly reveals that its author can be consid-
ered as a Christian sophist, or as a Christian among
sophists. The aim of this paper is to analyse how
Basil dialogues with the Greek literary tradition,
understood as an unquestionable store of knowl-
edge wich he can imitated, and even criticize, and
to observe the formal resources he uses to adapt
the greek paideia to the cultural environment of the
fourth century AD, placing it at the service of this
theological convictions.
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278 PILAR GOMEZ
1. Introduccion

El estudio de la literatura griega en el marco intelectual de los primeros
cuatro siglos de nuestra era debe incluir también la produccién de autores
cristianos, un colectivo entonces todavia relativamente reciente en el seno
de la ya larga tradicion helénica. De esta, a juzgar por la educacion recibida
y porque escribe en griego, forma parte uno de los mas influyentes Padres
de la Iglesia, Basilio el Grande, cuya figura fue de gran transcendencia en la
historia cultural de la antigiiedad tardia, como ponen de relieve su biografia
y una abundante obra escrita integrada por textos de distintos géneros y ca-
racter, que constituyen un testimonio importante para conocer los avatares de
la propia Iglesia en el s. IV d. C.".

El objetivo de este trabajo no es contextualizar la vida ni la actividad de
este obispo de Cesarea, en Capadocia, en el debate teologico de su época,
sino aportar algunas reflexiones, desde el punto de vista literario, sobre su
[1pog ToVg véoug Ommg Gv €& ‘EAnvikdv ogeihovto Adywv (4 los jovenes,
para que saquen provecho de las obras helénicas), tomando en consideracion
los postulados de la llamada Tercera Sofistica, tal vez la aproximacion mas
novedosa a los estudios sobre la literatura griega tardo-antigua en los ultimos
dos decenios’.

Con este nuevo cliché terminologico, no exento de controversia, se inten-
taba distinguir entre la literatura del s. IV d. C. y las obras de los deuteroso-
fistas a raiz de la aparicion y plena consolidacion del cristianismo, dado que
permitia prolongar cronoldgicamente la féormula filostratea y destacar, a su
vez, la vigencia del prestigio pagano griego en el ambito de la formacion
retorica y de la practica oratoria, incluso en un nuevo contexto marcado por
«une synthése entre 1’Ecriture et 1’esthétique sophistique»®. La falta de acuer-
do entre los estudiosos sobre el alcance y la pertinencia de hablar de una

! Sobre el liderazgo eclesiastico de Basilio y para la lista mas completa de sus obras
consideradas auténticas, véase Fedwick 1981, pp. 1-19 y pp. XIX-XXXI, respectivamente.

2 Vitanza 1991, pp. 117-139, Amato, Roduit y Steinriick 2006, Pernot 2006-2007, pp.
7-18, Quiroga 2007, pp. 31-42, Malosse y Schouler 2008, pp. 157-224, Van Hoof 2010, pp.
211-224. Una sintesis reciente sobre el estado de la cuestion, con abundante bibliografia, puede
encontrarse en Fowler y Quiroga 2014, pp. 1-30.

3 Pernot 2002, p. 249. Para Whitmarsh 2005, p. 5 el término Tercera Sofistica no debe
constituir un problema en si mismo: lo importante es reconocer las diferencias respecto de su
antecesora, asi como entre los textos que tal denominacion engloba.
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APUNTES DE UN SOFISTA CRISTIANO 279

Tercera Sofistica —especialmente en considerar qué autores debia incluir—, no
eclipsa el hecho de que esa nueva etiqueta ha reorientado el estudio de una
parte significativa de la literatura griega tardo-imperial que solo solia anali-
zarse como fuente historica, documental, para la investigacion de tipo reli-
gioso, sin considerar su coincidencia temporal con el cénit de la retorica
epidictica®. Los autores cristianos manejaron las armas de la retorica con la
misma habilidad y dominio que los paganos, y esa maestria no puede ser
devaluada —al menos, desde un punto de vista estrictamente literario— por ir
asociada a una determinada causa’.

Por el contrario, este nuevo enfoque metodologico permite apreciar en su
conjunto la cualidad intrinseca de las obras literarias tanto de autores paganos
como cristianos y ofrece un panorama unitario en el estudio de la retorica
cristiana tardo-imperial®.

2. Un sofista cristiano

La asfixia progresiva de la religion pagana vino a coincidir con un menos-
cabo de la influencia de los sofistas, por cuanto estos paulatinamente vieron
reducida su actividad a la ensefianza y educacion de los jovenes, y sus dis-
cursos, al menos en su dimension publica, ya no tenian el mismo alcance
—diriamos hoy mediatico— que las declamaciones de los deuterosofistas ante
amplias audiencias’, porque en el s. IV d. C. el sofista compartia espacio —y,
por lo tanto, competia— con otro adalid de la palabra que hablaba ya desde
el pulpito.

En Basilio se dan, en cierto modo, ambas circunstancias, pues también ¢l
se dedico durante un periodo de tiempo a la ensefanza y al foro. Desde esta
optica, quiza podamos arriesgarnos a considerarlo un sofista cristiano, enten-
diendo aqui sofista en sentido lato, es decir, como término identificador de
alguien que ejerce su autoridad y magisterio —sea cual sea la naturaleza de
este— a través de la palabra, hablada o escrita. Para dicho intento, como se ha

4 Pernot 2000, p. 271.

5 Penella 2013, p. 3.

¢ Quiroga 2009, p. 494, Torres 2013, p. 8.

7 El sofista Elio Aristides da cuenta de como se desarrollaban esas exhibiciones oratorias,
como se convocaban, quiénes asistian, etc. (Or. L 69, LI 29-34 Keil). Igualmente, Libanio
(Or. 3) refiere que en su escuela también realizaba sesiones declamatorias abiertas a un publico
mas amplio que el circulo de sus alumnos.
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280 PILAR GOMEZ

senalado antes, el texto de referencia abordado aqui es una obra en la que
Basilio dialoga con la literatura griega.

La fecha de su composicion y el perfil del publico receptor han centrado
buena parte del debate critico en torno a esta pieza, ya que en ella no hay
ninguna mencion explicita a hechos externos que permitan datarla, ni tampo-
co ninguna indicacion precisa sobre la identidad de esos jovenes a los que
iria dirigida. Tal vez por esa falta de referentes externos, se han ido propo-
niendo respuestas reciprocamente condicionadas a ambos interrogantes, al
considerar, por ejemplo, que una composicion temprana debia de tener nece-
sariamente una intencion distinta a si habia sido escrita en una edad mas
avanzada —el obispo de Cesarea, no obstante, muri6 el afio 379 con apenas
cuarenta y nueve aflos—; o bien, si los destinatarios eran discipulos, necesa-
riamente debia de ser una obra de juventud; o bien, si era producto de una
reflexion madura, parte de su argumento parecia incoherente con la posicion
oficial esperable en un hombre del rango eclesidstico de Basilio. Dicha osci-
lacion —cuando no contradiccion— en la interpretacion del texto es por ella
misma un indicio del interés por esta pieza tanto entre helenistas como entre
exégetas cristianos, pues, en suma, ofrece elementos suficientes para reivin-
dicar posturas encontradas entre unos y otros.

Asi, cuando Moffatt® defiende su composicion en torno al afio 362,
interpreta que es una reaccion contra el edicto de Juliano el Apostata por
el que se prohibia a los cristianos ensefar las letras paganas. Otros estu-
diosos, en cambio, han preferido situar la redaccion del escrito una década
mas tarde’; e incluso hay quienes han postulado una redaccion en diversos
momentos con el fin de salvar algunas de las dificultades antes apunta-
das'®.

En cuanto a la identidad de los destinatarios, las propias palabras de Ba-
silio han abonado la interpretacion de que aconseja a sus sobrinos —jovenes
todavia— cuando en el capitulo inicial, justifica su intencion y afirma:

8 Moffatt 1972, p. 82. También Schucan 1973, p. 37 sitda la composicion de esta obra en
la década de los anos sesenta, concretamente en el afio 364.

® Wilson 1975, p. 9, Naldini 1978, p. 37, O’Callaghan 1985, p. 24, Hildebrand 2007, p.
XIII.

10 Fedwick 1981, p. 19, n. 100.
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Ad adul. 1.8-13. 1] t& mopa thg EOoEMG 0IKEWOTNTL EVOVC HETH TOVG YOVENS
VUV TOYXAVD, GoTe UNT 0dTOG EAATTOV TL TOTEPMY EVVOLNG VEUEY DUTY, VUGG
8¢ vouilm, €l un Tt VUV SOUAPTAVE THG YVOUNG, U moBelv Tovg TekdvTag,
pog Sue PAEmovtog'.

Por vinculo natural, resulta que soy, después de vuestros progenitores, el mas
proximo a vosotros, de modo que no os profeso un afecto menor al de vuestros
padres, y, por otro lado, si no me engafia en algo la opinidon que tengo de
vosotros, creo que tampoco vais a echar de menos a los que os han engendra-
do si dirigis a mi vuestra atencion.

No obstante, nada en el texto permite deducir de una forma inequivoca
una relacion familiar tan definida, y quiza el autor, a modo de captatio bene-
uolentiae, solo intenta legitimar su prestigio en la edad y en la experiencia.
Por ello, se ha especulado también que los receptores de esta pieza podrian
ser adolescentes cristianos de una escuela local que, tal vez, iban a iniciar una
nueva fase en su educacion laica, un momento delicado por ser entonces
cuando podian surgir conflictos entre una educacion sustentada en la paideia
clasica y el cristianismo en tanto que religion de dichos jovenes'?. Esta hipo-
tesis, aunque tampoco hay evidencias suficientes que la avalen, permite va-
lorar, al mismo tiempo, la naturaleza del escrito y su difusion: podria tratarse
de una carta privada dirigida a unos allegados, destinada también a una di-
vulgacion publica'®. En efecto, esta breve obra ha sido incluida a menudo
entre los discursos de Basilio!¥, sin embargo tampoco han faltado voces
reacias a admitir su difusion oral, que ven en ella una evasion literaria, proxi-
ma al género ensayistico, cuyas caracteristicas son también reconocibles en
la literatura griega de época imperial'>.

1 El texto griego es citado por la edicion de Boulenger (1952).

12 Moffatt 1972, p. 75. Por su parte, Eusebio (PE I 1.11-12, HE T 1.4-5) admite que sus
propias obras van dirigidas a un publico receptor amplio.

13 Hildebrand 2007, p. 4.

4 La tradicién manuscrita la presenta como una homilia (Opudia, mss. DEXZ), con un
génerico Aoyog (mss. OR), e incluso sin designacion alguna; cf. Boulenger 1952, p. 24, Wilson
1975, pp. 71-75.

15 Mestre 1990, pp. 27-35. Gribomont 1981, p. 44 se refiere a la obra de Basilio como
un «essai finement poli».
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3. En didlogo con la tradicion

Tanto si Ad adulescentes fue inicialmente una conversacion reducida al ambito
familiar y trasladada mas tarde a un auditorio mas amplio, como si sus desti-
natarios son unos jovenes o un publico erudito y ya formado, en esta obra es
bien perceptible una finalidad prioritariamente pedagogica, no doctrinal, dado
que en ella se constata una cierta ausencia de contenidos o de expresiones pro-
piamente teoldgicas. Basilio se propone presentar un método de seleccion de
los valores de la cultura clasica que de manera habitual todavia eran impartidos
en la escuela del s. IV d. C., para que estos sirvieran de introduccion y pre-
paracion adecuadas a la virtud y al conocimiento de las verdades cristianas'.
De este modo, los autores paganos no son per se ni cuestionados ni devienen
objeto de apologia; por el contrario, su utilidad y provecho —asi se justificaria
el av mgeeilovrto del titulo— se centra en el valor formativo inherente al saber y
al conocimiento contenidos y transmitidos en las obras de esos autores —en el
titulo del optisculo metonimicamente identificados con el ‘EAAnvik@v Adywv—,
y que merecen ser considerados por su caracter estrictamente propedéutico para
la Uinica y auténtica vida desde una oOptica cristiana, y que no es la vida humana,
sino la otra vida, como de forma explicita afirma Basilio:

Ad adul. 2.1-13. Hpelc, & moidec'”, o082V elvou ypfipo tavtdmast Tov avopomivov
Biov todtov vmolapfavopev, obt’ dyadov T vopilopev GAmg, ovt’ dvopdlopeyv,
0 TV cvvtélewa NIV dypt T0VTOL TOPEYETOL ... GAL’ ETL pokpOTEPOV TPOTUEV
T0c éAmict, Koi Tpog £TEpOv Plov TAPACKELTV Bmavta TPATTOUEY. A Uév obV
(v ouvtelf] mpog todtov Mpiv, dyordv te Kol Sudkew movtl cbével ypijval
Qoypev, T0 0’ 00K EEIKVOLEVA TPOG EKETVOV MG 0VOEVOS GELDL TTOPOPELY.

Nosotros, muchachos, sostenemos que esta vida humana no tiene en absoluto
ningun valor, y en modo alguno consideramos como un bien —ni lo llamamos
asi— aquello que nos procura utilidad solo dentro de esta vida ... sino que
vamos mas lejos en nuestras esperanzas y todo lo hacemos como preparacion
para la otra vida. Lo que nos pueda ser util para esa vida, decimos que hemos
de amarlo y perseguirlo con toda nuestra fuerza, pero lo que no nos lleve a
ella, hemos de despreciarlo por ser carente de provecho.

16 Naldini 1978, p. 40 sefiala el alcance limitado del problema que en esta obra se plantea.

17 Himerio (Or. LXIII 50-52) utiliza el vocativo & moideg para dirigirse a sus pupilos en
las charlas pronunciadas en la escuela (gicm @V Hpetépov onk®dv mopdyovteg yopvalouey)
por contraposicion a la declamacion publica (éni tfig oknvilg dnpooiag).
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Es por este motivo que en Ad adulescentes deviene esencial y aparece rei-
terado el concepto de utilidad (10 ypnowov), ya que Basilio recomienda el
estudio de la literatura griega pagana por razones éticas y no por razones esté-
ticas o cientificas'®. Por lo tanto, como la literatura clasica griega y los autores
paganos nunca deben ser un fin en si mismos, no es necesario condenarlos en
su conjunto ni manifestar hacia ellos una actitud adversa e irreconciliable con
los dogmas cristianos. De este modo, frente al recelo de otros Padres de la
Iglesia en relacion con la cultura clasica y sus representantes'®, el obispo de
Cesarea muestra una decidida voluntad de aprovecharlos por lo que de positivo
puedan aportar®®: AAL” dt1 pév odK dypnotov yoxois padnuata to EEndev on
TadTo iKavag eipntor dnmg ye pny adtdv pebektéov dUiv €ENG v €in Adyewv
(Pero que las ensefianzas profanas no son inutiles para nuestras almas, sin duda,
esto ya se ha dicho suficientemente. Sin embargo, de qué modo debéis vosotros
participar de ellas, a continuacion habra que decirlo, Ad adul. 4.1-3).

Y en esa exposicion —destinada a ensefiar, pero también a convencer y, en
igual medida, también a seducir— Basilio recurre a los modos de expresion
utilizados por escritores paganos cuya utilidad reivindica por su saber y co-
nocimientos (podnpota), inclusive tildandolos de ajenos (Tt E£mBOev). Asi, en
su estructura formal, el Adyog del capadocio responde a las cuatro partes
tradicionales de un discurso, tal como prescriben los canones oratorios y
practicaron los sofistas: en el exordio o mpooipiov (§ 1) el autor justifica su
intervencion como guia y elogia la necesidad de un maestro; en la exposicion
o dmynoig (§§ 2-3) presenta el tema y la tesis defendida, es decir la lectura
de los autores paganos es valiosa, siempre que la seleccion sea adecuada; en
la demostracion o €midei&ic (§§ 4-9), como parte del discurso reservada a las
pruebas, Basilio expone como debe ser utilizado el contenido de los textos
paganos; y en el epilogo (§ 10) recomienda y exhorta, de nuevo, a preparar-
se para el verdadero fin mediante un buen uso de la cultura clasica?'.

18 Gnilka 1984, 1993, 2005 estudia el desarrollo semantico del término ypficig como «uso
recto» en relacion con la manipulacion de la cultura pagana, que llevaron a cabo los Padres
de la Iglesia.

1 Como muestra, por ejemplo, el alejandrino Atanasio, coetdneo de Basilio, en su refu-
tacion de la idolatria (Gent. 8-29).

20 Eusebio (PE XIV 3.6-4.12) postula incluso que algunos autores antiguos ya habian
mencionado en sus escritos el nacimiento de Cristo.

2l Boulenger 1952, pp. 25-26 y O’Callaghan 1985, pp. 25-28 analizan con detalle la
estructura de esta obra.
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Esta mera aproximacion formal ilustra la estrecha relacion entre cristianis-
mo, sofistica y retorica que anula una identificacion aprioristica de cristianismo
como contenido y sofistica solo como forma??. En este sentido, en TTpd¢ tovg
veovg esa frontera se diluye cuando, junto a la estructura de la obra, a su forma
y modo de composicion, nos fijamos también en algunos elementos de conte-
nido, ya que estos revelan, en efecto, que su autor es «un chrétien ‘parmi’ les
sophistes»?, o tal vez, como apuntabamos antes, un sofista cristiano. Porque
en esta obra se desarrollan argumentos en torno a temas como el papel y fun-
cion del maestro-educador, los limites entre cristianos y paganos, los modos de
estudiar a los autores griegos y el aprendizaje de la virtud a través de estos. No
son motivos del todo novedosos ni tampoco atribuibles en exclusiva solo al
pensamiento de un autor cristiano, dado que cuestiones de educacion o identi-
dad estan igualmente presentes en otros autores griegos de época imperial,
sofistas 0 no, poco sospechosos de compartir el ideario cristiano.

Esta obra de Basilio marca una continuidad en la tradicion literaria griega
de cufo retorico y escolar, facilmente reconocible cuando se analizan, por
ejemplo, algunos de los recursos formales empleados en la construccion del
texto. Ello no obsta para que el obispo trace de modo muy eficaz el limite
entre cristianismo y paganismo, pero, como no se trata de una obra exegética
ni apologética, Basilio no se siente obligado a exponer en qué consiste la
doctrina cristiana, e incluso renuncia de forma explicita a hacerlo en el con-
texto de esta obra: Tig 81 o0V ovT0g 6 Piog Kai &7 Kai dwg o ToOV Procodueda,
HOKPOTEPOV HEV T) KOTA TNV Topodcay Opuny £pikésbat, pellovov o€ 1 kad’
vuag axpoatdv axodoot (Pues bien, cudl es esa vida, donde y como la vivi-
remos, es una cuestion que requiere para abordarla mucho mas tiempo que
mi empeflo presente, y para escucharla unos oyentes mayores que vosotros,
Ad adul. 2.13-16). Por el contrario, insiste en que solo quiere explicar de qué
modo los jovenes pueden prepararse —accion descrita con términos como
gxmandevovteg o Tpoyvuvaloueda, ppovpevol, propios de la formacion so-
fistica— de la mejor forma posible para alcanzar con plenitud la otra vida:

2 Cf. Méridier 1906, p. 280: «Il est donc probable que 1’éloquence chrétienne a commis
un gros contre-sens le jour ou elle a emprunté au paganisme vaincu les séductions de sa
rhétoriquex». De ahi las reticencias de Pernot 2002, p. 252 y la necesidad de encontrar nuevas
vias de analisis.

2 Pernot 2002, p. 255. Para Barnes 1971, pp. 211-232 Tertuliano fue «the Christian
Sophist» por cumplir con las principales tareas de un sofista: «...to instruct, to move, to
please» (p. 211).
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Ad adul. 2.26-34. Eig o1 todtov Gyovot pev Tepoi Adyot, St dmoppntmv Nudg
ékmadevovieg. "Emg ye punv vmod i nMkiog €mokodey tod Pdbovg Tig
Stavoiag odTdY 0Dy 016V T, &V ETEPOIC OV TAVTN SIEGTNKOGLY, DOTEP &V OKIAIG
TIOL Kol KOTOTTPOLG, T@ THS Yuyiic Supott émc tpoyvuvaloueda, Tovg &v Toig
TOKTIKOIG TOG UEAETOG TOLOVHEVOLG [upovpevol of ye, €v yewpovouiong kol
opynoeot TV Eumelpioy KModpuevol, €ml @V Aydvoy 100 €K Thg Toudidg
GmoAVOVGT KEPOOLC.

A ella conducen las Sagradas Escrituras que nos instruyen a través de sus
misterios. Pero mientras todavia por edad no es posible entender la profun-
didad de su significado, entonces en otros escritos, que no son del todo dife-
rentes, como en ciertas sombras y espejos*, nos ejercitamos por el ojo del
alma, imitando a los que se preparan en el ejercicio de las armas: estos ad-
quieren su habilidad en la gesticulaciéon y en la danza, y en los combates
disfrutan del beneficio de su instruccion.

Es, pues, esa necesidad de un guia, un maestro, la que justifica la tarea
emprendida aqui por el obispo de Cesarea y da razén de la forma dnwg del
titulo: no se trata de un qué, sino de un cémo.

Luciano, desde otra Optica y con distinta intencion, en su Lexifanes pre-
senta los peligros de una mala extraccion en la cantera de la literatura griega,
cuando se trata de obtener material para una instruccion anclada en la imita-
cion de unos modelos. El samosatense advierte en esta obra que una eleccion
deficiente incluso puede tener repercusiones fisicas, como le ocurrié a Lexi-
fanes, un individuo con tal indigestion de palabras que preciso la ayuda de
un médico. Este, tras vaciarle el estomago, da con el remedio a su extrana
enfermedad: Lexifanes debe volver a aprender —el verbo utilizado por Lucia-
no es UETamalded®— como precaucion para no caer de nuevo en manos de
hombres ignorantes, capaces de educar solo en apariencia; por el contrario,
debe dejarse aconsejar Gnicamente por quienes saben cOmo orientar para
adquirir y gozar de una plena y auténtica instruccion —de modo parecido
también Basilio alude al fruto de la instruccion (tod €k Tfi¢ mOUdAG ...
Kképdovg, Ad adul. 2.33-34)—. Sopolis prescribe en su receta en qué consiste
esa formacion y qué autores debe incluir:

2 Imagen de clara reminiscencia platonica. Sobre la presencia de Platon en los repre-
sentantes de la Tercera Sofistica, véase Fowler 2014, pp. 31-36.
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Lex. 22. xoi mpdc 6& 10 howmdv, @ Askipaveg, | cupuPovr. simep dp éBéerc
¢ an0dc Emawveicar €nl Adyolg Kav Toic mANOecty €0dOKIUETY, TO UEV
TowdTo TAVTA EEDYE KOl ATOTPETOL, APEAIEVOS O GO TMV APIGTMOV TOMTMV
Kol U710 S1006KAAOLG aDTOVG Avoryvodg HETIOL £l TOVG PNTOPOC, Kol Tf] EKEivaV
POV} cLVTPAPELS £ml To Bovkvdidov kai ITAdT®VOG &v Kapd HETIOL, TOAK
Kol Tf] KOAT] Kopmdig Kol T cepvii Tpoymdig yyeyuuvoouévog:

Y a ti, Lexifanes, te corresponde en adelante la decision. Si quieres realmen-
te ser alabado por tus palabras y gozar de buena reputacion incluso en publi-
co, huye y apartate de todas las expresiones de esta clase; empieza por los
mejores poetas y 1éelos bajo la directriz de maestros; pasate a los oradores y,
cuando te hayas familiarizado con su diccion, es el momento de acercarte a la
de Tucidides y Platon, después de haberte ejercitado mucho no solo en la
bella comedia sino también en la venerable tragedia.

Asimismo, la contraposicion entre dos vidas —la terrenal y la eterna— y la re-
ferencia a las Sagradas Escrituras (Iepoi Aodyol) sirve a Basilio para indicar,
desde el inicio mismo del texto, una nitida separacion entre nosotros (cristianos)
y los otros (paganos)®. Esta inequivoca oposicion de identidad recurre a lo largo
del escrito formulada con distintas expresiones y enunciados, y todavia en el
capitulo final el obispo la retoma de nuevo: AAAd TadTO PEV TTOL KAV TOIG
NUETEPOIG AOYOIC TEAELOTEPOV atnaduebor doov O oKlaypapioy TVaL THG GPETIG,
76 ye VDV glvay, £k Tdv EEnPev Toudevpdrmv meptypaydpeda (Pero esto de algu-
na manera también en nuestras propias obras lo aprenderemos de forma mas
completa, aunque algiin esbozo de la virtud, por el momento al menos, podamos
trazarlo a partir de las ensefianzas paganas, Ad adul. 10.1-4). En estas palabras,
es evidente que el conocimiento y la lectura de los autores paganos solo pueden
ser atendidos como una formacion externa —éx t@v £Embev ToudsvpudTmv— para
llegar a comprender las ensefianzas sagradas y misticas; pero, al mismo tiempo,
esa instruccion solo serda provechosa si los jovenes son capaces de conocer y
distinguir entre ambos tipos de escritos —paganos y sagrados— o, al menos, estan
en condiciones de apreciar de forma ponderada sus similitudes y diferencias:

Ad adul. 3.1-4. Ei pév odv EoTt TIC OIKEOTNC TPOC GAARAOVE TOIC AOYOLC,

TPOVPYOL AV NIV adT®V 1) YVAOLG Yévorto €l 68 un, GAAL TO Y€ TaPGAAN AL
0évtag katapadely 10 didpopov ob Kpov gig Pefainwoty 1o Pedtiovog.

2 Expresiones como oikeia apetn vs. v Bvpabev copiav (2.3), podiuato to EEmbev
(4.1), €nt 1@V to100TOV AOY®V vs. T télet (4.10), marcan esa contraposicion.
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En efecto, si existe alguna afinidad reciproca entre los dos tipos de obras,
podria sernos provechoso el conocimiento de ambos, y, si no, al menos el
hecho de establecer paralelos y comprender la diferencia no es de escasa
importancia para fortalecer el mejor.

Estos ejemplos ponen de manifiesto el caracter no dogmatico del texto de
Basilio cuya intencion es también contribuir a que sus destinatarios puedan
con juicio critico servirse de la rica tradicidon griega —tal como reza el titulo
de la pieza: €€ ‘EAMnvik®dv Adywv—y de la sabiduria contenida en las obras
de sus autores. Por lo tanto, establecida y reconocida su utilidad desde la
optica de un pensador cristiano, Basilio debe ilustrar de qué modo sera posi-
ble alcanzar ese fruto; y lo hace desde la cultura y competencia adquiridas
durante su propia formacion en la escuela del rétor. Por ello, su exposicion
no ignora ni prescinde de los métodos y recursos expresivos propios de un
erudito pagano, de un sofista, con quien ha compartido, en realidad, una
misma escuela, un mismo entorno y ambiente cultural; y este es también el
de los destinatarios de la obra de Basilio. Asi, del mismo modo que el publi-
co entendido presente en las declamaciones deuterosofisticas participaba con
el orador-sofista-escritor de una misma paideia, que no era otra que el cono-
cimiento de la tradicion literaria griega, también Basilio recurre ahora a ella
como base de su creacion literaria, pero sobre todo como vehiculo necesario
para hacer efectiva la utilidad de dicha instruccion.

La tarea a la que se aplica Basilio requiere de una recuperacion de mode-
los clasicos como la que llevan a cabo los autores paganos en la creacion
literaria o en la declamacion sofistica desde los primeros siglos de nuestra
era; y, en ambos casos también, esa recuperacion es posible en aplicacion de
la doctrina de la piunoig. Sobre la base de la paideia, los referentes compar-
tidos —un hipotexto comun— son los que permiten establecer una comunica-
cion literaria entre autor y publico, aunque el autor emplee, con grados diver-
sos de precision, distintos mecanismos de identificacion de ese hipotexto. Y
podemos constatar que Basilio maneja las mismas estrategias de comunica-
cion que los sofistas y autores del s. II d. C., si nos fijamos en los procedi-
mientos de citacion propios de la tradicidon griega que, por ejemplo, han sido
analizados en el corpus lucianeo®. De casi todos ellos se sirve también Ba-
silio con bastante frecuencia en Ad adulescentes, donde sefales genéricas del

26 Camerotto 1998, pp. 286-302.
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tipo &g eaci, d¢ avTol Aéyovsty, TO ToD AOYOV ..., para referirse a los autores
clasicos, candnicos, conviven con menciones directas al autor tomado como
ejemplo (mop’ Ho10dwm taéeme, 1.14; ta Ocdyvidog, 5.51; To o6& 100 Khewviov,
7.48; onoi IMhdtov, 9.63; kota tov E&nkeotidov ohwva, 9.107), a la obra
de referencia, o a la posicion en esta de un determinado pasaje o episodio (ta
TV Zepfvov péin, 4.11)%7; e igualmente, el obispo capadocio no renuncia a
identificar el género literario (koi Toumntoic kai Aoyomoloic kal pntopat, 2.37;
mepl ovyypapémy, 4.28; toig &l oknviig, 4.27; TOALG. UEV TOMTOIC, TOAAG 08
GLYYPAPEDOL, TOAAD 08 &TL mAsi® @LL0cOQOoIg avdpdoty, 5.2-3; ta &nn &
mhvteg goovoty, 5.10; moinoig 1@ Ounpw, 5.26), el personaje (tOvV oTpoTNyOV
v Kepadivov, 5.28-29%; Ale&avopm, 8.38; 6 ye Tapdavamnaiog ... Koi O
Maypyitng, 8.59-60; tod Atyvrtiov copiotod, 9.141%), o el autor (6 Keidg mov
GOPIOTNG, 5.55; Thic Apyhdyov dadmekoc, 9.134).

Por la orientacion pedagogica de su texto, Basilio estd obligado a justificar
la seleccion de los autores y los géneros propuestos como modelos aptos para
su fin especifico:

Ad adul. 4.46-54. uelg T¢, v co@povdLEY, OGOV oikelov NUTV KOl GLYYEVEG
T aAnbelg map’ avT®V Kopucshpevol, vrepPnoousdo 10 Aswmdpevov. Kai
KkaBanep g podwvidg Tod dvBoug dpeydpevol Tag akaviag ExkAivopey, oVt
Kol €ml TAV TOVTOV AOYOV OGOV YPNCUYLOV KOUPTOGAUEVOL, TO PAafepdv
QLAAEONEDT. EVOVC oDV &E dpyfic émiokonely Exaotov TV podnudtov, Kol
GuVopOLelY T® TéAel TpooTKe, Katd TNV Awpikny Topotpiov, Tov AiBov Toti
T0v omépTov dyovtog.

Y nosotros, si somos sensatos, sacaremos de ellos cuanto nos convenga y sea
acorde con la verdad, y prescindiremos del resto. Y como al recolectar las
flores de un rosal, evitamos las espinas, del mismo modo cosecharemos de
esos libros cuanto sea 1til y evitaremos lo que sea perjudicial. Por lo tanto,

¥ Hom., Od. XII 39-54, 154-200.

2 (Qdiseo, cuyo encuentro con Nausicaa, segun narra Homero en el libro VI de la Odisea,
sirve a Basilio para amonestar que la auténtica virtud sobrevive a cualquier naufragio: el rey
de [taca, a pesar de su desnudez, fue presentado por Homero como més respetable que los
opulentos feacios, quienes incluso se fijaron en ¢l deseosos de emularlo; cf. Ad adul. 5.28-42.

% Proteo, invocado por Basilio como ejemplo de quien supedita su intencidén y convic-
ciones a las circunstancias; una actitud que debe ser rechazada y que serd mejor aprendida
«en nuestros libros» (tadta pév mov Kav Toig NUeTEPOLg Adyolg tekeldtepov pabnodpeda, Ad
adul. 10.1-2).
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conviene ya examinar desde el principio cada una de las ensenanzas y adap-
tarlas a nuestro fin, ajustando —segun el refran dorio— la piedra a la soga™®.

Sin embargo, el de Cesarea no desperdicia la oportunidad de exhibir su
competencia como critico literario —un aspecto que también se encuentra en
autores deuterosofisticos—, segiin puede observarse en distintos pasajes de Ad
adulescentes. Asi, cuando mediante ejemplos tomados de certamenes musica-
les o atléticos Basilio pone en valor la importancia del ejercicio previo y cons-
tante para lograr la meta deseada®, afirma que ni Sardanapalo ni Margites
merecen ser imitados, cuestionando la autoria de Homero (gi 61 ‘Opnpov tadta)
en los versos dedicados al héroe parddico por excelencia de la tradicion griega:

Ad adul. 8.54-63. Hpiv 8¢, oic 60Ao tod Plov mpokertar obtew Oovpactd
mA0et T€ Kai peyé0et dote advvata tvor prdfvon Loyo, &n’ dpe kafsddovaot,
Kol Kotd TOAMY Slontopévolg adetay, tf) £tépa Aafelv v yeipdv dmdpéet;
[ToAhod pévt’ av &&ov v N padopio @ Pio, kai & ye Tapdavamolog To
TPpMTA TAVTOV €l evdaoviay EpEpeTo, 1 kail 6 Mapyitng, i PovAet, Ov 0T’
dpotiipa, obte oxamtiipa, obte dALO TL TAV KoTd TOV Plov Emmdeiov eivon
‘Ounpog €pnoeyv, &t o1 Ounpov tavTa.

(Y nosotros, a quienes por nuestra vida nos aguardan premios tan admirables
por su cuantia y grandeza que no pueden ser expresados de palabra, si nos
echamos a dormir a pierna suelta y pasamos la vida sin acometer ningun
riesgo, podremos alcanzarlos con una sola mano? Si, en verdad, asi fuera, la
vida indolente tendria mucho mas mérito, y Sardanapalo habria sido conduci-
do a la felicidad el primero de todos, o incluso Margites, si quieres, aquél de
quien Homero dijo —si es que los versos son de Homero— que ni araba, ni
cavaba, ni hacia nada 1til para la vida®>.

Los autores paganos también son tomados como antecedente de hombres
que ya habian exhortado a no sucumbir ante las pasiones corporales. Como
muestra, Basilio recurre a Platon, comparandolo con el apostol de Tarso, y
cita textualmente un pasaje de Republica 498b:

30 El proverbio se halla recogido en CPG 1L, p. 775.

31 Hay que recordar la importancia de los ejercicios escolares o mpoyvpvéopato en el
ambito de la creacion literaria y de la practica oratoria; cf. Cribiore 2007, p. 146.

32 Cf. Margites fr. 2 West. Clemente de Alejandria expresa la misma duda que Basilio
respecto a los versos atribuidos a Homero: €i o1 avtod (Strom. 1.4.1). Sin embargo, Dion de
Prusa (Or. VII 116) los considera obra de Hesiodo.
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Ad adul. 9.61-66. 'Evi 6& AOy®m, TOVTOC DVIEPOTTEOV TOD GMUOTOG TA U G &V
BopPopw toic Ndovaic avtod katopmpvybat péALovTL, Tj tocobtov dvOektéov
avtod 6oov, enot IThdtwv, vanpesiov PILOGOEiQ KTMUEVOVGS, £01KOTO TOVL
Aéyov 1@ [Tovig, 0¢ Topavel undepiov ypival 100 COUNTOC TPOVOLOY EYELV
€l Embuvdy dpopunv.

En una palabra: ha de desdefiar completamente el cuerpo quien no desee re-
volcarse en sus placeres como en el cieno, o debe dedicarse a €l en tanto en
cuanto, dice Platon, preste un servicio a la filosofia, y sus palabras se aseme-
jan a las de Pablo, el cual aconseja que no es necesario prestar ninguna aten-
cion al cuerpo para que no se desencadenen sus pasiones.

Asimismo, resulta interesante observar como la seleccion de Basilio im-
plica también un distinto tratamiento dado a la poesia y a la prosa®. A pesar
de que el canon de la paideia clésica, junto a Homero, incluia en lugar pre-
ferente a Demostenes y a Isocrates, el de Cesarea reconoce la funcion hedo-
nistica de la palabra poética y, en consecuencia, amonesta sobre la necesidad
de tomar precauciones para proteger el alma, de modo que el deleite de las
palabras (S0 Tiig T@®V Adywv Ndovilg, Ad adul. 4.13) no oculte la maldad que
estas puedan encerrar. Por ello, considera que todas las acciones virtuosas,
libres de excesos, identificables en los versos de los poetas siempre merecen
ser imitadas, aunque también da por hecho que eso jamas sera aceptable
cuando los poetas griegos hablan de sus dioses:

Ad adul. 4.15-21. OV toivuv €naivesopedo ToLG TOMTAG, OO AOIGOPOVLEVOVE,
00 GKOTTOVTOG, 0VK Epdvtog 1 pedbovtag pupovpévoug, ovy étav tpoméln
mAnBovo Kol @Saig avelpévaig T evdapoviay opilmvtat. [Tavtav 8¢ fikiota
mepl Bedv T Stoheyopévolg mpocébopey, kol Hood’ dtav Mg mepl TOALDV Te
avT®V O1e&imaot kKol ToVT®V 00S’ OLOVOOHVTMV.

Evidentemente no ensalzaremos a los poectas si representan a personajes que
blasfeman o se mofan, o a apasionados amantes o a hombres ebrios, o si de-
finen la felicidad en funcion de una mesa repleta de manjares o de cantos
disolutos. Menos que a todos acogeremos a los que hacen alguna reflexion

33 También el sofista Polemon establecia, al parecer, diferencias entre el valor de la prosa
y de la poesia en la formacion recibida por los futuros oradores en la escuela del rétor, ya
que solia decir que las ensefianzas de los prosistas hay que llevarlas a hombros y las de los
poetas, en carro; cf. Philostr., V'S 539.
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sobre los dioses, y especialmente si la presentacion que de ellos ofrecen da a
entender que son multiples y estan en desacuerdo.

Estas restricciones, sumadas a una condena explicita de las represen-
taciones teatrales, limitan los géneros y los autores que los jovenes cristianos
educados en la paideia clasica pueden recuperar de su bagaje formativo. En
cuanto a la prosa, Basilio advierte —retomando, en cierto modo, la concepcion
gorgiana de la retorica como cautivadora del alma*— del peligro que repre-
sentan quienes fabrican historias solo para entretener a sus oyentes (Kol
péAot’ dtov yoyoywyiog Eveko TV akovdviov Aoyomowdot, Ad adul. 4.29-
30); pero ante todo alerta sobre el proceder de los oradores, cuyo arte identi-
fica con la mentira (pnTOp®V 0& TNV TTEPT TO YeHIEGHUL TEYVNY 0V uncoueda,
ibid.). No obstante, en ambos casos, también ha de ser posible apropiarse
(dmodegopedn) de aquellos pasajes que alaban la virtud (&dpetnyv €nnvecav) y
condenan el vicio (movnpiav diéforov), siempre que sea rechazado el mero
placer sin rédito alguno para el alma:

Ad adul. 4.41-48. Kotd ndicov 81 ovv T@V HEMTTBY THV £ikdva TBY Adymv
Nuiv pebextéov. 'Exeivoai te yap olte Gmoot toig GvOeot mapoumAnciog
gnépyovial, oBTE WV 0i¢ dv EMMTdoY Sha Pépety Emtyetpodoty, GAL’ Scov
avT®V EmTNoEloV TPOG TV €pyaciov Aafodcatl, TO AOTOV Yoipev AQiiKoy:
NuUelg te, v coppovdey, dcov oikelov MUV kKol cuyyeveg T dAndeig mop’
avT®V Kopodpevol, VepPnoopedo TO AETOUEVOV.

Asi pues, debemos participar de esta literatura siguiendo enteramente el ejem-
plo de las abejas. Pues éstas no se dirigen de forma indiscriminada a todas las
flores, ni pretenden llevarse todo de aquellas en las que se posan, sino que
toman cuanto de ellas les es provechoso para su elaboracion y renuncian a lo
restante. Y si nuestro comportamiento es sensato, recopilaremos cuanto de
estos textos sea congruente con nosotros y acorde con la verdad, y haremos
caso omiso de lo demas.

La utilidad que invoca Basilio como premisa ineludible en el uso y dis-
frute de las letras paganas, se presenta asociada a conceptos como verdad
(dAn0e0) y sabiduria (coein), ya que —segin ¢l mismo reconoce— cuantos
autores griegos gozan de una reputacion de sabios inevitablemente incluyen

% Cf. Gorg., Hel. [DK 82 B 11].
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en sus escritos —sean en prosa o en verso— una alabanza de la virtud. Sin
embargo, el ejercicio practico de la virtud celebrada en los textos servira al
obispo como piedra de toque para discriminar entre paganos y cristianos,
pues solo estos aplican realmente esa virtud en su propia vida:

Ad adul. 6.1-4. Kai oed0v dmaviec Gv 81 kai Adyog Tic dottv &mi coig, | pcpdv
7 peiov eig dvvopy EKOoTOg €V TOIC EQVTMY CLYYPALLOCEY GPETHG EMOVOV
Sie&NAbov: olg melotéov Kol mepatéov Emt tod Piov deivivar Tovg Adyoug.

Y casi todos los autores que sin duda gozan también de alguna reputacion por
su sabiduria, en menor o en mayor medida, cada uno seglin su capacidad, en
sus libros han emprendido un elogio de la virtud. Hay que dejarse persuadir
por ellos e intentar demostrar durante nuestra vida sus palabras®.

A través de los ejemplos de autores paganos que han celebrado la virtud,
se echa de ver también la variedad de féormulas utilizadas en la construccion
del texto, ya que el de Cesarea integra esos paradigmas en el discurrir de su
obra mediante parafrasis, citas literales o adaptadas, e incluso reelabora él
mismo las palabras del autor evocado, como es practica habitual entre los
sofistas. Hesiodo, Homero, Solon, Teognis y Prodico componen un primer
canon de autores paganos en cuyas obras no es dificil encontrar —a juicio del
capadocio— una auténtica exaltacion de la virtud util para el alma cristiana.
Sin embargo, desde un punto de vista formal, Basilio procede de formas
distintas para introducir en el curso de su discurso a cada uno de estos cinco
autores, haciendo gala de su técnica retodrica.

Una cita de Hesiodo puede ilustrar como Basilio trabaja su propio tex-
to*. En el capitulo cinco de 4Ad adulescentes, tras reiterar las ventajas de
promover en los jovenes un trato habitual con la virtud, el capadocio para-
frasea Trabajos y dias (286-292); unos versos que —como ¢l mismo desta-
ca— son por todos bien conocidos (ta &mn 6 mhvteg Gdoovowy, Ad adul.

35 El contraste y la contradiccion flagrante entre palabra y vida es —por traer de nuevo a
colacion a un autor deuterosofistico— el principal reproche que Luciano dedica a los filésofos
de las distintas escuelas, dada la distancia entre los argumentos defendidos y su modo de
actuar; cf. Mestre 2012-2013, p. 72; Goémez 2016, pp. 109-114.

36 Hesiodo es el primer autor que Basilio (4d Adul. 1.14-20) cita glosando los versos
293-297 de Trabajos y dias. Es significativo que no haya en esta obra mencion alguna a la
Teogonia hesiddica.
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5.10)* y cuya finalidad —¢l interpreta— no es otra que conducir a los jovenes
a la virtud (mpotpémovta tovg véoug €n’ apetny, ibid.) al ofrecerles la po-
sibilidad de elegir entre dos caminos: uno arduo y otro sencillo. La compa-
racion de ambos textos revela la fidelidad semantica y léxica del texto ba-
siliano con el original hesiddico, al cotejar en Ad Adulescentes la concu-
rrencia de términos significativos en el contexto como idp@dtog, dpbiov,
padimg, Aeia, cOveyyvc:

Ad adul. 5.11-18

‘Ot tpayeio pev Tpdtov kol d0oPortog Kol idpdTog cuyvod Kol TOVoV TANPNG
N TPOG APETTV PEPOVGO. KO AvAVTNG 000G, Atdmep 0V mavtOg 0VTe TPOGijval
avTfj 0 T Opbov, obte mpooPavio pading &nl 10 Gkpov EAOElV. Ave 6
YEVOUEV® OpaY DITApYEL OC LEV Agia T€ Kol KaAT, ¢ 08 padio T€ Kol DTOPOC,
Kol Tiic £tépac NSimv THc &mi TV Kakiov dyovone, fiv 4Opdov sivar AoPsiv i
70D GUVEYYVE 6 0DTOC ODTOG TOUTHC EQNOEV.

Que el camino que conduce a la virtud es al principio escabroso, intransitable,
repleto en extremo de sudores y fatigas y escarpado. Por ello, debido a su
pendiente no les es posible a todos ascender por ¢l ni siquiera quien lo em-
prende, puede alcanzar facilmente la cumbre. Pero cuando se estd arriba
puede uno ver cuan llano y hermoso es, y cuan facil y accesible en verdad, y
mas placentero que aquel otro que conduce al vicio, el cual, en palabras de
este mismo poeta, se puede recorrer masivamente por su proximidad.

Hes., Op. 286-292

2ol &' éym €0OLa voémv Epsm, péya vime [épon:
TNV PéV Tol KakOTNTo Kol 1Aadov oty EAEcBat
pnimg Aein pev 6806g, naia o' &yyvbt vaist

g &' dpetiic 1dpdTa Beol mpombpolBeyv EBnKav
a0dvator paxpdg 8¢ kol 8pdlog oipog &g otV
Kol TpNYLG TO TpdTOV: €My &' €ig drpov Tkntat,
pNdin On Emetta mELEL, YoAemn ep odaoal.

Yo que sé lo que te conviene, gran necio Perses, te lo diré: de la maldad pue-
des coger facilmente cuanto quieras; llano es su camino y vive muy cerca. De
la virtud, en cambio, el sudor pusieron delante los dioses inmortales; largo y

37 Se trata, en efecto, de unos versos evocados en diversos momentos de la tradicion
griega: en la poesia filosofica de Parménides y de Empédocles, en Heraclito, en los versos
de Simonides (fr. 74 Page), en los didlogos de Platon (R. 364c-d) y en Jenofonte (Mem. 11 1).
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empinado es el sendero hacia ella y aspero al comienzo; pero cuando se llega
a la cima, entonces resulta facil por duro que sea.

También Luciano, siguiendo un modelo de larga tradicion®®, utilizé la
imagen de un doble camino para significar dos modos opuestos de entender
el aprendizaje y la ensefianza de la oratoria. En Maestro de oradores el ins-
tructor anticuado familiariza a sus discipulos con los mejores poetas y pro-
sistas, aunque ello obliga a emprender un camino arduo y pedregoso con
huellas apenas visibles para llegar hasta Retorica. En cambio, el paladin de
la nueva oratoria recomienda elegir un camino mas placido para alcanzar con
rapidez, poco esmero y menos esfuerzo, la cima donde se encuentra sentada
la bella Retorica, acompaiiada de fama y riquezas, y alli incluso podra des-
posarse con ella:

Rh.Pr. 7. Tadté oot Sokel 10 mpdtov: gito pet’ dAiyov Opdg dVo Tvég 630vG.
UAAAOV 8& N HEV ATpamds £0TL oTeVT] Kol akavOmong kol tpayeio, TOAD TO
dtyog éupaivovso kai idpdtar kai £pOn yap #0M Hoiodog 0 udho dmodei&og
avTnV, GoTe 0VOEY £UOD deNoeL. 1 ETE€pa d¢ mhatelo kot avOnpa kai Hvdpog,
ot ofav pkp®d mpdcbev.

Esto te parece al principio; luego, poco después ves como dos caminos. Mejor
dicho: uno es un sendero estrecho, cubierto de espinas, pedregoso que anuncia
mucha sed y sudor. También Hesiodo se adelanté ya a describirlo con sumo
detalle, de modo que para nada se necesitara mi explicacion. El otro, en cam-
bio, es ancho, florido y bien regado, tal como dije poco antes®.

Basilio, por su parte, vuelve de nuevo a esos versos de Hesiodo, también
en el mismo capitulo cinco, para retomarlos en la version, igualmente muy
citada, de la alegoria de Heracles en la encrucijada, atribuida a Prodico, y
reelaborarlos ahora, tal vez de forma directa, a partir del texto de Jenofonte
(Mem. 11 1.21-23). Cabe sefialar que en su parafrasis el obispo de Cesarea

3% El motivo, posiblemente universal, de contraponer dos arquetipos ya estd atestiguado
en el presocratico Parménides (fr. 28 B1.1-32 D.-K. = S. E., M. VII 111) cuando describe el
acceso al conocimiento mediante dos vias, la de la verdad y la de la opinion.

¥ Cf. Luc., Rh.Pr. 3, donde ese camino de incontables fatigas (pvpiovg Tvag TovG
movovg) es calificado con términos como tpayeiov, 6pHov, 1I0pMTOG HEGTNV, LOKPAV, AVAVTY,
Kapatnpav; en cambio, 6iotnV 1€ Gpo kol EMTONOTATNY Kol inanAatov Kol katdvn identi-
fican el camino placentero, transitable con absoluta comodidad y regalo.
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recomienda prestar atencion al de Ceos, dado que —incluso tratandose de un
sofista— no merece ser rechazado (amo6pAntoc 6 avnp, Ad adul. 5.58) por su
pensamiento; pero, al mismo tiempo, Basilio advierte de que esta es su ver-
sion (Soa £ym tob avopog tig davoiag pépuvnuar, Ad adul. 5.58-59), dado
que no recuerda —dice él— los términos exactos (Td ye ppota 0VK ETICTOLAL,
ibid.)*, salvo que ya el de Ceos —entendemos que por comparacion con
Hesiodo— prescindio del verso (&vev pétpov, Ad adul. 5.61)*.

También Luciano, en el contexto de la actividad literaria y de la practica
oratoria, recurre al mismo patron que propone Basilio: ante una encrucijada el
acierto en la eleccion es prueba de excelencia para alcanzar la virtud. El samo-
satense explica como ¢l mismo se encontr6é en su juventud en la tesitura de
escoger entre Escultura y Paideia. En ambos pasajes del texto basiliano —en la
parafrasis hesiodica y en la imitacion de Jenofonte— se trata de ilustrar que los
autores paganos ofrecen pruebas innegables de como alcanzar la virtud, fre-
cuentandola y relacionandose con ella: es el valor ético y moral que subyace
en el texto de Hesiodo y en el de Prodico-Jenofonte el que debe ser extraido
del aprendizaje retorico. En cambio, en Luciano se ha producido una traslacion
de esos valores al ambito estético, dominado y sefioreado por Paideia-Retorica,
en torno a la cual giraba la cultura griega en el s. Il d. C., cuando Paideia no
era entonces mera instruccion, sino que simbolizaba una forma de vida que
compromete e implica al individuo en su conjunto, como delatan las promete-
doras palabras de Paideia al joven Luciano, todavia aprendiz de escultor:

Somn. 10. "Hv &’ €uol eifn, tpdTov PEV ot ToAAA EMOEIE® TOAUDY AVOpDV
£pya kol Tpaels OovpaocTis Kot AOYous avTdV AmayyeA®, Kol TAVI®V MG EIMElV
Eumelpov AmoPav®d, Kol TV Yuyxny, 6mep ot KUPIOTUTOV £0TL, KOTUKOCUNG®
TOAAOTG Kol Ay0l001g KOGUALLOGL — GOPPOGHVT, SIKOLOGUVY), EVGERELQ, TPYOTNTL,
€miekeiq, cVVESEL, KOPTEPIQ, TM TV KAADY EPOTL, TH] TPOG TO CEUVOTOTO OPUT|®
TadTA YO €0TWYV O THG Yuyilg GKNPATOG MG GANOMS KOGHOG.

Si me obedeces, primero te enseflaré muchas obras de los hombres de antafio
y te contaré sus maravillosas acciones y relatos, y te haré experto, por asi

4 Es una indicacion propia del artificio retorico, que también aparece en el texto de
Jenofonte.

4 También Jenofonte habia reparado en el ornamento, susceptible de producir engafio, que
envolvia las palabras del sofista: éxdounce pLévTotl Tag YvdpoG ETL HEYOAEIOTEPOLG PLLACTY T
&yw vov (Mem. 11 1.34).
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decirlo, en todo; y tu alma, precisamente lo que es mas importante de ti, la
ornaré con numerosos y excelentes adornos: prudencia, justicia, piedad, bon-
dad, moderacion, inteligencia, constancia, amor por lo bello y aspiracién a lo
mas sublime; pues estas cosas son, en verdad, el puro ornato del alma.

Por otra parte, se ha sefialado que un elemento propio de la Tercera Sofis-
tica fue también el gusto por lo biografico y una cierta atencion sobre el in-
dividuo**. Desde esta perspectiva, cabe preguntarse si Basilio tal vez quiso
evocar en Ad adulescentes algo de su experiencia personal, de modo que ¢l
mismo deviene hilo conductor de su escrito erigiéndose en ejemplo de la
tesis sostenida. Asi, al asesorar a unos jovenes —esos ® moideg, que pueden
ser reales, ficticios, discipulos o parientes—, rememora sus propios afios de
formacion en la escuela pagana, cuya esencia seguia siendo en el s. IV d. C.
la frecuentacion y lectura de los autores antiguos®, para ayudarles a discernir
cuanto de valioso y de menospreciable ofrecen:

Ad adul. 1.20-28. M1} Oavpdlete 8¢ el kah’ Ekdotnv MuEPAV €ig d100GKALOV
QouTdct, Kol toic Aloyiuolg Tdv moAwdv avdpdv S OV kataieloimact
AOY®V GUYYIVOUEVOLG DTV, a0TOG TLTTop” ELouToD Avottedéotepov EEgupnévarl
onui. Todto pév odv adTd Koi cuUPoLVAENGOY fKm, TO un Seiv eic émaé Toig
avopact tovtolg, Homep TAoiov T TNOGALY TRG Stavoing VUMY TapaddVTaG,
nmep dv Byoot, TavTy cuvénesot, AL’ 560V EGTL PHGILOY ADTMY SEXOUEVOUC,
€ldévar ti xp1| kol maploeiv.

No os asombréis de que, si vosotros que tenéis trato a diario con un maestro
y estais relacionados con hombres eminentes de la antigiiedad a través de sus
escritos, os diga que por mi parte os ofrezco algo todavia mas provechoso.
Esto es precisamente lo que vengo a aconsejaros: aunque habéis entregado a
estos hombres el timén de vuestra inteligencia, como el de una barca, no es
necesario que por siempre los sigais alld donde quieran llevaros, sino que,
habiendo recibido de ellos cuanto es util, debéis saber de qué os conviene
también prescindir.

Al mismo tiempo, Basilio quiere dejar constancia de que el aprendizaje deri-

vado de esa literatura le permitié descubrir por si mismo (mop’ £puovtod) todavia

42 Quiroga 2009, pp. 495-496. Sin embargo, este motivo ya aparece en autores deutero-
sofisticos, como ejemplifican los Discursos sagrados de Elio Aristides.
4 Sobre la formacion escolar posterior a la época clasica, véase Morgan 1998, pp. 50-89.
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algo mas, porque fue util y provechoso para su propia existencia en el camino
hacia la virtud y que habria puesto en practica en su etapa ascética. Tal vez re-
cuerda ese periodo de su vida cuando redacta los pasajes donde, con las ensefian-
zas extraidas de los antiguos, ejemplifica en qué consiste la fortaleza y la cons-
tancia, cuales son las dificultades de la virtud auténtica —invocando como mues-
tra una sentencia de Pitaco: yaAenov Epnoev €c0A0v Eupevon (Ad adul. 8.64)—, a
donde conduce la humildad, o por qué son necesarios la moderacion en el orna-
to y el desprecio de las riquezas —y en este caso Basilio cita literalmente, sin
solucion de continuidad, a Solon (f. 13.71 West) y a Teognis (vv. 1155-1156)*:

Ad adul. 9.104-111. Gopnep av mieio tpocmepiPdimvtat, Tod icov déovtar iy
Kol mhglovog mpog v Thg Embupiog EkmAnpwotv, kata tov E&nkeotidov
Yo wva, 6g enotv
[MovToVv 8 0VOEV TEPUO TEQAGHEVOV AVOPACT KETTAL.
T 6¢ Oedyvidl Tpog TodTO SOACKAAD YPNOTEOV AEYOVTL
Ovk Epapar Thovtelv, 0Ot gbyopat, GAAG pot &in
(v amo tdv OAiyov, undev £Xovtt Kakov.

Cuanto mas acaparan, tanto mas requieren para satisfacer su deseo, segin
Solon, el hijo de Execéstides, quien afirma:
De la riqueza ningtin limite visible para los hombres existe.
Y en tales asuntos hay que servirse de Teognis como maestro, cuando dice:
No ansio enriquecerme, ni lo suplico, sino séame
concedido vivir con poco, sin padecer ningiin mal.

4. Conclusiones

Los pasajes analizados hasta aqui no agotan, pero creemos que ilustran de
modo suficiente el firme anclaje de esta obra en la retérica griega y, en este
sentido, avalan nuestro objetivo de ponderar el texto basiliano como escrito por
un hombre de letras, un memodevpévog, sin supeditar su interpretacion, signi-
ficado o funcidn solo a las cuestiones cronologicas o de difusion ya sefialadas.
Por el contrario, el optsculo refleja una decidida voluntad de creacion literaria
por parte del autor, cuyo pensamiento, imbuido de retérica y tal vez incluso
marcado con tintes autobiograficos, ilustra en un juego ludico con la cultura.

# Especialmente en los capitulos finales (4d adul. 8-9) se acumulan los ejemplos vir-
tuosos de algunos hombres antiguos.
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Obra de un sofista de formacion, Ad adulescentes constituye una prueba
evidente del profundo arraigo de la educacidn retérica griega todavia en las
formas literarias del s. IV d. C., con independencia del origen o credo de sus
autores, cuya educacion —como la de los sofistas de Filostrato— seguia con-
dicionada por la paideia cléasica. A partir de los mismos modelos que susten-
taron la creacion literaria pagana del s. II d. C., el cristianismo tendi6 a de-
sarrollar una retdrica propia adaptada a su particular discurso®, dado que todo
mensaje requiere un cddigo reconocible por el publico destinatario, oyente o
lector, y, por lo tanto, no es la modalidad del discurso, sino su contenido, la
novedad que aportan los autores cristianos*.

No obstante, la peculiaridad del opusculo de Basilio radica —a nuestro
juicio— en la eleccion de una forma expresiva abierta. Basilio, sin renunciar
a sus ideas —o precisamente para mejor manifestarlas— elabora una composi-
cion de intencion pedagogica que cuenta con paralelos entre los sofistas coe-
taneos al obispo, como Himerio?’, o anteriores a él, como Luciano*®. En
efecto, Ad adulescentes presenta puntos comunes con una AcAid, una pieza
menos formal y solemne que un discurso®. En su definicion el rétor Menan-
dro®® destaca, precisamente, la gran utilidad de la charla como género para un
sofista por su versatilidad, ya que en ella caben otras formas oratorias como
la deliberativa y la epidictica. Las pautas compositivas, prescritas por Menan-
dro relativas a la extension, cualidades estilisticas o0 modo de tratar los hechos
con sencillez, pero, al mismo tiempo, con la amenidad que aporta la mencion
de Homero, Hesiodo y los poetas liricos, dado que de todos ellos es posible
extraer ejemplos, son seguidas por Basilio®'. En efecto, Ad adulescentes es
una obra cuidada, que destila, al mismo tiempo, un tono distendido y espon-
taneo conveniente para una pieza de apariencia conversacional, quiza desti-

4 Reardon 1971, pp. 155-198, Watts 2006, p. 17, Schamp 2006, pp. 287-292.

4 Diaz 2014, p. 308.

47 Cf. Montes Cala 2011, pp. 126-129. La oratoria de Himerio, que incluye charlas disua-
sorias y exhortativas, destaca por su vertiente didactica al instruir con consejos y amonesta-
ciones sobre los mas variados asuntos. El texto de Ad adulescentes e¢s, en esencia, de caracter
protréptico, aunque a contrario la disuasion también esta implicita.

4 Las Aohod o mporohod de Luciano servian de prologo a discursos formales y en ellas
el autor suele reflexionar sobre su actividad literaria y retorica.

4 Cf. Russell 1983, pp. 77-79.

50 Cf. Men. Rh. 388.17-394.31.

5! Basilio sigue el consejo del rétor, a diferencia, por ejemplo, de Eusebio, quien no cita
casi nunca poetas ni autores dramaticos, como apunta Carriker 2003.
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nada a ser difundida en un ambito restringido, familiar o escolar®, aunque
ello tampoco es incompatible con una publicacion de mayor alcance. Como
si de un ensayo se tratara, el texto de Basilio, relativamente breve, se focali-
za en un Unico tema, presenta un nivel de lengua accesible, reconoce un
grupo receptor y, sobre todo, trasluce que el autor ha elegido con plena con-
ciencia el asunto que trata, con absoluta libertad para expresar, desde una
profunda creencia en la paideia, su vision personal sobre la literatura griega
pagana, como determinados vocablos y giros delatan a lo largo de la pieza.

Asi pues, a pesar de su adaptabilidad a nuevos contextos, la retorica griega
del s. IV d. C., dificilmente puede ser considerada nueva ni tampoco aun se-
gunda, como ilustra el texto de Basilio analizado; quizas mejor llamarla ter-
cera, porque no es reciente, pero ha cambiado para consolidar ahora otras
formas de pensar —una pntopiky LETAVOODGO KOl TIGTEVOLGO, tal vez asi po-
dria ser definida, sin 4nimo alguno de parafrasear el programatico pasaje de
Filéstrato®—y, por lo tanto, todavia se muestra eficaz para proclamar también
la ensefianza (kouvnv o180V Aakovpévn), anunciada por san Pablo™.
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