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The Polarity of Dionysus: A God in War and in Peace (Plu., Demetr. 2.3)

En las descripciones de Dioniso aparecen con fre-
cuencia términos contradictorios entre si o cam-
pos de actuacion opuestos, lo que responde a la
propia naturaleza confusa y obscura del dios. En
este trabajo analizaré un pasaje de Plutarco en el
que se describe a dicha divinidad como dios de la
guerra y de la paz (Demetr. 2.3), caracterizacion
que no resulta extrafia para los estudiosos de Dio-
niso, pero que es necesario analizar para conocer
su significado, literal o metaforico. Dicho analisis
nos permitira entender, a su vez, si el pasaje esta
conectado con anteriores menciones semejantes de
posible caracter ritual o si pertenece a la tradicion
mitologica que considera a Dioniso un dios civili-
zador. De este modo, podremos acercarnos un poco
mas a la obra del de Queronea, en la que este dios
parece estar casi omnipresente.

Palabras clave: Dioniso; Plutarco; paz; guerra;
polaridad.

In the descriptions of Dionysus there are often con-
tradictory terms or opposing fields of action, which
responds to the very confusing and obscure nature
of the god. In this paper I will analyze a passage
from Plutarch in which Dionysus is described as
a god of war and peace (Demetr. 2.3), a portrayal
that is not strange to Dionysus scholars, but which
needs to be analyzed in order to understand its
literal or metaphorical meaning. This will allow
us to understand, in turn, whether the passage is
connected to previous similar mentions of a pos-
sible ritual character or whether it belongs to the
mythological tradition that considers Dionysus a
civilizing god. In this way, we will be able to get
closer to the work of the man from Chaeronea, in
which this god seems to be almost omnipresent.
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2 SORAYA PLANCHAS GALLARTE

1. Introduccion

Era frecuente que las divinidades de la Antigiiedad clasica ejercieran su poder en d&mbi-
tos muy diversos o incluso opuestos. El mejor ejemplo de ello lo encontramos en Dio-
niso, un dios cuyas manifestaciones son, con frecuencia, antagonicas': recibe la denomi-
nacion de yapddg ‘el que proporciona alegria’, pero también es dypidviog ‘el salva-
je’?; es llamado peBopvaiog ‘dios de la ebriedad’ por la alegria y tranquilidad que el dios
y el vino infunden en los mortales®, pero también dunotg ‘el sanguinario, cruel’*; o es
denominado directamente con un oximoron, como puede ser véov oV véov ‘joven no
joven’. Estas y otras descripciones polares, expresadas mediante epitetos u otras expre-
siones, son frecuentes en las caracterizaciones de Dioniso, aunque no es la tnica divini-
dad que presenta cualidades contradictorias®.

El interés que suscita el estudio de este vocabulario paraddjico me ha llevado a
analizar en profundidad, desde un punto de vista filoldgico, una de las descripciones
polares que el autor griego Plutarco hace de Dioniso. Me refiero a su descripcion como
divinidad ‘de la guerra y de la paz’ mencionada en la Vida de Demetrio (2.3). Su anali-
sis nos permitira aproximarnos al significado de esta expresion en el pasaje del de Que-
ronea y en el culto dionisiaco en general.

La biografia de Demetrio Poliorceta, junto con la de Marco Antonio, comienza con
una advertencia moralista sobre los peligros de la desmesura, el gran vicio de los dos
protagonistas. Empieza la descripcion de Demetrio destacando sus buenas cualidades: su
belleza, su caracter astuto y saber estar —ya que era un hombre justo y moderado— asi
como su valentia y ferocidad en la guerra. También se refiere a su declive y a sus con-
ductas menos rectas. Todas estas cualidades las compara Plutarco con las de Dioniso,
divinidad a la que Demetrio adoraba y a la que trataba de asimilarse. El texto dice asi:

' Sobre las expresiones referidas a Dioniso, véase Henrichs (1981, pp. 158-159), West (1982, p. 19),
Versnel (1990, pp. 131-137), Casadesus (1995, pp. 107-109), Bernabé (2009, pp. 103-137) y Planchas
Gallarte (2020 y 2021, pp. 177-179).

2 Los encontramos juntos en Plu., Ant. 24.4-5; por separado aparecen en Plu. 2.291A, 299F y 717A.
También aparecen en otros textos como denominacion de otros dioses: Hermes (k. Merc. 18.12) y Zeus
(Plu. 2.1048C). Sobre la composicion de yopiddtng, véase Chantraine (1968-1980 s.u. didmp).

3 Plu. 2.648E; Ath. 363B. Para una etimologia diferente, véase Et. Gud., s. u. MeBouvorog (p. 383.49)
y EM s. u. MeBopvaiog (p. 575.45).

4 Sobre mpunotg, véase Henrichs (1981, pp. 208-224), Lebreton (2009) y Jiménez San Cristobal
(2021).

5 Como se puede leer en el segundo verso del siguiente poema: Gdapov / maida Tovp®TOV, VEOV 00
véov, / fidi6tov mpdmolov Papv- / ydovnwv Epdtev, / otvov depsivoov / dvOpdrmv mpdtoviy. «Al indémito
/ muchacho de mirada taurina, al joven no joven, al mas amable servidor / de las pasiones de poderoso
estrépito, / al vino que eleva la mente, / al soberano de los hombres» (Io 744 Campbell; traduccion de
Porres 2013, p. 150). Cf. Porres (2013, pp. 150-151) y Casadio (1999, p. 26).

¢ Sobre las expresiones ambiguas referidas a Dioniso, véase nota 1. Otra divinidad caracterizada
con adjetivos opuestos es, entre otras, Hades, a quien se le relaciona, por un lado, con la oscuridad y
la muerte (por ejemplo, en S., OT 29-30: péhag 8" Adng otevaypoig kol yoolg mhovtiletal, «el negro
Hades se enriquece con suspiros y lamentosy) y, por otro, con la riqueza y la fertilidad. Asi lo atestiguan
algunos de sus epitetos, como Evpoviedc ‘el del buen consejo’, cf. Nic., AL. 14 o Hsch.; y también su
estrecha relacion con Deméter. Véase al respecto el trabajo de Burton (2011) y la entrada de Henrichs y
Mackin Roberts (2023).
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obtm 8¢ moc kol 10 N00¢ dmeikel TPOC EkTANEY avOpdRmY Eua kol ydptv. fdiotog
yYop @V ovyyevéchal, oyoAdlmv te mepl TOTOVG KAl TPLEAG Kol daitag afpofidtatog
Baciémv, Evepydtatov od TaAy Kol 6podpdTatov T mepl Tig mPatelg Evieheyic eiye
Kai Spactiplov- 1 koi uéota v Oedv EAov OV Atdvocov, O¢ Toréue te ypficOot
dewototov, ipymy te 000G &k mOAEUOL Tpéyar TPOC EDGPOGHVIV Kai YEpV
guperéotatov’.

De este modo, casualmente también su caracter habia causado terror en los hombres vy,
a la vez, fascinacion. Pues, siendo de trato muy agradable, cuando se relajaba en torno
a la bebida, a la molicie y a comida, era el mas disipado que los reyes; en cambio, en
lo que respecta a su manera de actuar, tenia una perseverancia incesante, muy enérgica
y vehemente. Por ello, al que mas admiraba de entre los dioses era a Dioniso, puesto
que era el mas terrible al servirse de la guerra y, a su vez, el mas sereno fuera de ella
conservando la paz para el gozo y el placer®.

Esta es la unica referencia en la obra de Plutarco en que se alude al dios mediante
este par de opuestos. Si encontramos, sin embargo, alusion a estas dos facetas por sepa-
rado. Por un lado, al Dioniso bélico se refiere en dos ocasiones: en una lo reconoce como
guerrero ejemplar’ y lo equipara a los mas grandes héroes de la mitologia griega previos
a la guerra de Troya, como lo son Hércules, Perseo y Jason; en la otra, como fiero lucha-
dor, sanguinario e implacable, contra las amazonas'®. Por otro lado, como dios pacifica-
dor, aunque no hay ninguna otra referencia explicita en toda su produccion conservada,
si encontramos numerosas celebraciones y festividades en honor del dios que correspon-
den a momentos de paz, de ahi su relacion con el término giprjvn ‘paz’, pues las victorias
bélicas solian ir acompanadas de su correspondiente celebracion''. Su actitud pacifica

7 Plu., Demetr. 2.3.

8 Las traducciones que aparecen en este articulo son propias, salvo que se indique lo contrario.

® Plu., Cim. 3.2: obte yap EXqvev Kipovog obte Popaiov AsukéAhov mtpdtepog ovdelg olTm
pokpav Todeudv mpoiiAbey, EEm Aoyov tifepévav tdv ko’ Hpakiéa kai Advocov, &l € 11 [lepoémg
7pog Aibiomag 1 <mpoc> Mndovg kai Appeviovg [] Taoovog Epyov AELOTIGTOV £K TV TOTE YPOVOV VU
QePOUEVOV €l TOVG VIV dgiktat. «Pues ningin griego antes de Cimoén ni romano antes de Luculo, avanzo
tanto en las guerras, excepcion hecha de las de Heracles y las de Dioniso, o de alguna hazafia fidedigna
de Perseo contra los etiopes o de Jason contra Medo y los armenios, cuyo recuerdo se ha transmitido
desde aquellos tiempos y ha llegado hasta los de ahora».

19 Plu. 2.303D: Amod tivog évoupo tomog &v i Tapiov vico kodeltat;’ 1} 6Tt gedyovsot Aldvocov ai
Apaloveg éx g Epeciov yodpag gig Zdpov diémecov: 6 8¢ momodpevog TAola Kol dtafag péymv covijye
Kol TOAAAG aDTAV ATEKTEWVE TEPL TOV TOMOV ToDTOV, OV d10 TO MAT00C T0D PLéVTOg aipatog ol Bedpevol
Méavoipa Bovpdlovteg ékdrovv; «;De donde viene el nombre del lugar llamado Panema en la isla de
Samos? Acaso porque las amazonas que huian de Dioniso desde las tierras de los efesios, escaparon
hacia Samos; pero este tras haber construido naves y después de haber cruzado, trabé combate y matd a
muchas de ellas en torno a aquel lugar, al que —debido a la cantidad de sangre que corrio— los que lo
vieron lo llamaron, asombrados, Panema.

' Por ejemplo, en Ant. 24.4: gic yodv "Egecov gic1ovtog avtod, yovaikes pev eig Bakyag, Gvopeg
8¢ Kol maideg gig Xatvpovg kal ITavag yodvto dieckevacpévol, Kittod 8¢ kol Bvpowv Kol yaAtnpimv
Kol oupiyyov Kol avA@V 1| mOAG v Théa, Advucov adTov dvakalovpévay Xaptddmmy kol Mekiyiov.
«Al entrar en Efeso, desfilaban disfrazadas de bacantes las mujeres y de satiros los hombres y los nifios;
la ciudad estaba llena de hiedra, de tirsos, de salterios, de caramillos y flautas, y lo llamaban (sc. Marco
Antonio) a si mismo Dioniso Charidotes y Meilichios.» Otros ejemplos: Sert. 22.3 y Caes. 55.2-3.
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4 SORAYA PLANCHAS GALLARTE

también la encontramos en los pasajes que describen a Dioniso como dios civilizador y
protector de las leyes'.

2. Referencias a Dioniso guerrero y pacifico en otras fuentes

No obstante, no es la primera vez que encontramos estos dos términos opuestos carac-
terizando a Dioniso. Comenzaremos por las fuentes escritas. La expresion mas antigua
y similar a la de nuestro autor es la que aparece en una laminilla de Olbia del s. V a. C.
que contiene una inscripcion orfica: gipnvn molepog / aAndelo yeddog / Awdv(veog)'
«Paz guerra / verdad mentira / Dion(iso)». Los pares de contrarios son bastante frecuen-
tes en las laminillas de Olbia y en las producciones orficas en general'*. Ademas, es un
rasgo estilistico que se emplea con diversos personajes mitoldgicos, no solamente con
Dioniso”. En el caso de esta tablilla, los opuestos podrian tener un significado cosmo-
loégico o teologico dificil de concretar'®, aunque perteneciente a la escatologia orfica
dentro de un culto dionisiaco, como comentaremos después. Es inevitable pensar, al hilo
de este ejemplo, en un fragmento de Heréclito muy parecido a la lamina de Olbia: O
0e0g MUéEPN €DEPOVY, YeWdV BEpog, mOLepog eipnvn, xopog Apog «El dios (es) dia
noche, invierno verano, guerra paz, saciedad hambrex»'’.

También en el s. I a. C. Horacio, en su oda dedicada a Baco, dice de €l que era pacis
... mediusque belli «siempre el mismo, en la paz y en la guerra»'®. Mas tarde, en el s. 11
d. C. tenemos otro testimonio posterior a Plutarco, el de Elio Aristides, quien lo describe
como moAepKOG TE O1) Ko lpnvoiog dtapepovimg Bedv «belicoso, pero también pacifico
por encima de todos los dioses»'®, entre otras muchas polaridades que resalta del dios®.
También data del s. II el texto de Arriano que narra las guerras que Dioniso llevo a cabo
contra los indios, hablando de ¢l como un héroe civilizador que representa multiples
facetas, pues lo describe como militar, politico y agrario, ya que les enseii6 las bases de
la civilizacion?'. De manera menos explicita pero evidente, cuando Dioniso se muestra

12 Uno de los argumentos de Plutarco para explicar el sincretismo de Dioniso con Osiris entre
los griegos es que ambos son dioses de la civilizacion, de la paz y de la ley (Plu. 2.356A-B); se puede
consultar también D.S. I 14 y 15.6; 11 38. Cf. Bergman (1970). Para otras fuentes, véase Griffiths (1970,
p- 429).

3 OF 464 (= IGDOIlbia 94b Dubois).

4 Cf. Bernabé (1999, pp. 457-464; 2008, pp. 537-546).

15 Sobre el estilo de los himnos orficos, véase Ricciardelli (2008, pp. 341-346).

16 Bernabé (2008, pp. 540-541).

17 Fr. 77 Marcovich = 22 B 67 D.-K. Sobre los fragmentos de Heraclito, cf. Diano (1987). Acerca
de las expresiones polares en Heraclito, cf. Bernabé (2009).

8 Hor., Carm. 11 19.25-28: quamquam choreis aptior et iocis / ludoque dictus non sat idoneus /
pugnae ferebaris: sed idem / pacis eras mediusque belli «Pese a que se te consideraba mas apto para las
danzas, las bromas y el juego y no tan bueno en la batalla, sin embargo, eras siempre el mismo, en la
paz y en la guerray.

19 Aristid., Or. 41.5.

20 También dice que forma parte de los chicos y de las chicas jovenes, lo asocia a la longitud y a
la brevedad o lo describe como imberbe y barbado.

20 Arr, Ind. 7.5: Advooov 8¢ EBOVTO, Mg kaptepdc €yéveto Tvodv, mOMAG Te oikioat Koi vOUOLG
0éc0ar tfjol IOy, oivov 1 dotipa Tvdoiot yevésBon katdmep "EAAnct, kol oneipev d10a&an v yiv,
ddovta avtov onéppota «Al llegar Dioniso, como se habia hecho con el poder de las Indias, les ensefié
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agresivo o en actitud de combate, se metamorfosea en animales de caracter salvaje, como
el leon, el toro o la pantera®.

No solamente los textos, sino también la iconografia nos ha dejado ejemplos de
Dioniso representado con atributos relacionados con sus facetas beligerante y pacifica.
Por poner algunos, aparece Dioniso portando escudo, armadura, espada o lanza en dife-
rentes escenas bélicas®. En otras representaciones, vemos al dios rodeado de atributos
rituales o festivos como el tirso, la corona o el ramo de vid, es decir, escenas correspon-
dientes a momentos de paz*, ademas de algunas en las que aparece acompaiado de
Eipnvn, la personificacion de la paz, como miembro de su tiaso®.

Al analizar los documentos de los que disponemos, encontramos que el Dioniso
guerrero se muestra siempre que alguien obstaculiza la instauracion o la celebracion de
su culto. Es muy conocido el ejemplo de Penteo, quien, por oponerse a los cultos dioni-
siacos, fue desmembrado por las ménades dirigidas por su propia madre, Agave, enlo-
quecida por obra de Dioniso?. También Licurgo traté de impedir la introduccion del
culto orgiastico del dios y fue castigado con la locura, mato a su hijo y terminé arrastrado
por su pueblo para ser despedazado por unos caballos?’. La divinidad se muestra impla-
cable con todo aquel que se oponga a sus cultos.

Por otro lado, el Dioniso pacifico y civilizador aparece siempre que se le rinde culto,
en banquetes, rituales o festividades dedicadas a ¢l en el ambito publico. La divinidad
se muestra afable con sus devotos e intenta expandir sus creencias. En el &mbito privado,
su accion pacificadora tiene un sentido metaforico para los iniciados en los misterios
dionisiacos, ya que constituian una esperanza de salvacion para quienes creian en ellos
y buscaban una vida de paz tras la muerte.

3. Un testimonio diferente: la lamina de Olbia
Atendiendo a estas dos facetas de la divinidad, en las que podemos encasillar la mayor

parte de los testimonios sobre este dualismo en Dioniso, la citada ldmina 6sea de Olbia
se presenta como el testimonio mas obscuro de todos los que se refieren al dios en rela-

a fundar ciudades, a establecer leyes para sus ciudades, y a ser productor de vino para los indios, igual
que a los griegos, y les ensefid también a sembrar la tierra dandoles ¢l mismo las semillasy.

22 En uno de los himnos homéricos (h.Bacch. 44-48) el dios se convierte en ledn cuando lo raptan
y se enfrenta a ellos; en la lirica encontramos diferentes alusiones al dios con forma de toro (Carm.Pop.
871 Campbell [Plu. 2.299B]) o con mirada taurina (Io 744 Campbell). Estas metamorfosis se representan
en la iconografia con la figura de Dioniso vestido con pieles de dichas fieras; las mds comunes son las
de pantera y leon. Para un estudio acerca de estas representaciones, consultese Diez Platas (2013, pp.
313-320), Diez Platas y Jiménez San Cristobal (2022).

2B Cf. LIMC, s.u. Dionysos, voz realizada por C. Gasparri, vol. III, pp. 369-375, num. piezas 609-
663.

24 Cf. Ibid., pp. 397-406, nam. piezas 818-871.

3 Cf. LIMC, s. u. Eirene, voz realizada por E. Simon, vol. III, p. 542, nim. piezas 11 y 12.

26 El mito nos llega completo a través de la obra Bacantes de Euripides y ha sido tratado hasta la
antigliedad tardia; comparese también con Theoc. 26; Ou., Met. 111 511-733; Apollod. III 5.2; Nonn., D.
XLIV-XLVI.

27 La locura de Licurgo inducida por la divinidad la testimonia Sofocles (4nt. 955ss.). Apolodoro
narra las consecuencias de su demencia hasta su despedazamiento (Apollod. III 5.1). En otra version,
Licurgo es castigado con la ceguera, véase //. VI 130ss.; Nonn., D. XLIV 231ss.
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cion con la paz y con la guerra, por lo que nos detendremos en ella. Al analizarla, com-
probamos que los dos pares de opuestos que aparecen estan vinculados con Dioniso,
cuyo nombre aparece en la ultima linea. Los conceptos aAnfeia yedoog ‘verdad mentira’
se han venido interpretando como términos simbolicos de la escatologia orfica: la vida
verdadera que experimentan los iniciados tras la muerte (dAn0swa) frente a la falsedad
de la existencia terrenal como sitio de paso para el alma (yeddog)**. Ademas, la verdad
en un sentido mas profundo podria hacer referencia al conocimiento verdadero que
adquieren los iniciados y que no deben olvidar en su transito a la nueva vida (mante-
niendo el valor etimologico originario de dAn0eio como ‘no olvido’)®. Esta explicacion
se confirma por la aparicion del mismo juego Iéxico en otros testimonios de contexto y
caracteristicas similares, donde también encontramos otros grupos de opuestos: Biog
Odvatog Piog ‘vida muerte vida’* o odpo youyn ‘cuerpo alma’!. En cuanto al otro par
de contrarios (giprjvn mdAepog ‘paz guerra’), de significado mas dudoso, se ha propuesto
la posibilidad de que formen parte de una concepcioén cosmologica, es decir, que repre-
senten dos agentes o fuerzas necesarias para el orden del cosmos®>. Ambos agentes
parecen resolverse en la figura de Dioniso.

Al estudiar estos textos, en cada grupo de opuestos parece haber, si los analizamos
dentro del simbolismo orfico, un término de connotacidn positiva (dAn0<t, Biog, yoyn),
referente a lo que supuestamente encontrarian los iniciados en la otra vida, y otro tér-
mino de connotacion negativa (yeddog, Oavatoc, cdua), referente a la vida terrenal?.

La duda que se plantea es si el pasaje de Plutarco con la expresion polar que habla
de Dioniso esté relacionado o no con el simbolismo 6rfico que evidencia la lamina de
Olbia. Ambos testimonios emplean un lenguaje similar y aluden a las mismas facetas
opuestas. Siguiendo este supuesto, el dios pacifico del que nos habla posteriormente
Plutarco, el vinculado a la instauracion y celebracion de su culto, seria el Dioniso de los
misterios y, por lo tanto, estaria ligado a la verdad (dAn0¢c10), a la vida (Biog) y al alma
de los individuos (yvyn). Por otro lado, el Dioniso guerrero, terrible para sus oponentes,
estaria asociado a las connotaciones negativas propias de la vida terrenal, como es la
guerra y la falsedad de esta existencia pasajera. En cambio, si dichos testimonios no
tuvieran el mismo significado, faltaria resolver cudl es la procedencia o la fuente de la
que bebe Plutarco —junto con Horacio, Aristides y Arriano— para denominar a Dioniso
«dios de la paz y de la guerrax.

28 Cf. Burkert (1975, p. 96), West (1982, p. 19), Tortorelli Ghidini (1990, pp. 73-77), Scalera McClin-
tock (1990), Dubois (1996, p. 154) y Bernabé (1999, pp. 457-464; 2008, pp. 537-546).

» Bernabé (2020, p. 23).

30 OF 463 (= IGDOIbia 94a Dubois). Cf. West (1982a: 22), Graf (1985b: 590), Vinogradov (1991),
Zhmud (1992, pp. 159-160) y Bernabé (2008, pp. 537-538).

31 OF 464 (= IGDOIbia 94c Dubois).

32 Véase Scalera McClintock (1990, p. 81), Tortorelli (1995, p. 477) y Bernabé (2008, p. 540).

3 Diano (1987) en su comentario a Heraclito explica el texto del autor, antes mencionado, siguiendo
un esquema parecido a este en el que toma como base la connotacion positiva o negativa de cada término.
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4. Hacia posibles conclusiones

Recapitulemos para tratar de llegar a posibles conclusiones. En todos estos ejemplos
escritos e iconograficos, las competencias de la divinidad parecen opuestas pero, a la
vez, se complementan. Dioniso es, por un lado, una divinidad terrible con todos aquellos
que se oponen a su culto, como Penteo o Licurgo, a quienes castiga como la mas temible
de las divinidades. Pero también tiene el poder de pacificar mediante la celebracion de
sus cultos y el teatro, es un dios civilizador. Se podria decir que Dioniso tiene el poder
de armonizar o sintetizar &mbitos o aspectos contrarios que coexisten.

En cuanto al significado de estas expresiones, por un lado, la similitud entre las
descripciones de Dioniso en las diferentes fuentes no parece fruto del azar. Por otro, el
hecho de que Plutarco fuese un gran conocedor de los misterios dionisiacos en su
época**, hace realmente suculenta la idea de pensar en una simbologia perteneciente a la
doctrina orfica detras de sus palabras. De esta simbologia procederia la expresion «gue-
rra pazy referente a Dioniso, expresion que denotaria las funciones del dios en los dos
ambitos de la escatologia orfica, en la existencia antes y después de la muerte. Sin
embargo, existen importantes diferencias entre el texto de Olbia —junto con el de Hera-
clito— y el de los autores posteriores. En el primer testimonio (ldmina de Olbia) y en
Heréclito (lo consideremos o no parte de la tradicion orfica) los textos son mas miste-
riosos y estan cargados de mayor simbologia que los posteriores (Horacio, Aristides,
Arriano y Plutarco). Ademas, en ninguno de los pasajes hay ningun otro indicio, a
excepcion de la mencion de estos dos campos de accidn, sospechoso de pertenecer a un
contexto orfico o de estar vinculado a la tradicién mitoldgica propia de estos misterios.

Considero mas probable que aquellas primeras referencias a la paz y a la guerra
hayan evolucionado con el paso del tiempo, identificindose con cualidades propias de
Dioniso y de su caracter confuso. No habria sido en absoluto complicado identificar al
Dioniso guerrero que luchd ferozmente contra unos marineros, contra Licurgo o contra
los Gigantes, con un Dioniso relacionado con la guerra —aunque de manera metafo-
rica— en la ldamina de Olbia. Tampoco habria resultado dificil identificar al Dioniso
pacifico que aparece en dicha ldmina con el dios civilizador que lleva el don del vino y
sus cultos a otros lugares y que preside las celebraciones y banquetes después de las
victorias. Es posible que se produjera la generalizacion de esos términos (guerra/gue-
rrero y paz/pacifico) a lo largo de la transmision literaria e iconografica y que asi tras-
cendiera a la mitologia. Si existidé algun otro significado oculto tras las palabras de
Plutarco, lo desconocemos.
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34 El mismo lo admite en Plu. 2.611D. Véase al respecto Méautis (1932), Pinnoy (1990) y Bernabé
(1996).
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