EL DERECHO DE SUCESION EN LA ELECTRA DE SOFOCLES
MARIA DEL CARMEN CABRERO

This paper tries to focus Sophocle's Electra from a point of view interested on early legal
aspects, that were sketched around the big theme of revenge. All this belongs to the social and
cultural frame in which the legidation of the Greek people originated and developed. In order
to achieve this study, the authoress makes a review of the mention in the prologue of en-
thronizing rites that, added to the commandement of the Apolo’s oracle, would permit
Orestesto assume the function of Delphic god when he proclaims himself as kafaprrc.

1. Presentacion del tema

Como toda obra clésica, la Electra de Séfocles ha sido objeto, desde su
primera representacion, en los festivales dionisiacos de Atenas, de nume-
rosas y entusiastas interpretaciones que avalan cualquier intento de reen-
cuentro con ella. Por eso deseamos abordarla desde una lectura interesada
por los aspectos juridicos del prederecho, que se esbozan en ella como parte
de un marco socid y cultura en € que nacio y se desarroll6 lalegidacion del
pueblo griego. Intentaremos acercarnos a gran tema de la venganza desde
dos aspectos:. la sociedad y la religion. Al recuperar los rasgos mas desta-
cados de ambas manifestaciones en su encuentro con agunos de los
procedimientos legales &ticos, serd posible advertir como Sofocles los ha
adaptado como marco de la accién, orientandolos por un camino compren-
sible para su audiencia, familiarizada ya con € aparato judicid de la ciudad.

Bl prélogo nos enfrenta, en primer lugar, con el pedagogo, Orestes y Pilades que

han regresado secretamente y contemplan la region de Argos. Es el pedagogo €l

encargado de abrir el prélogo presentando a hijo de Agamenén como heredero y
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sucesor (v.1-22). En relacion con su filiacion, enfatiza su mision de vengador del
asesinato de su padre y le recuerda que ha llegado la ocasion de pasar a la
accion. Es el xaipdg, €l momento oportuno para € ecutar |as decisiones.

Orestes toma la palabra en segundo lugar, (v. 23-78) y tras alabar la fidelidad de
su ayo informa acerca de su viaje a Delfos. Rememora las palabras del oraculo
pitico que le profetizé que, después de coronar la tumba de su padre con bucles
cortados de su cabelleray libaciones, podria gjecutar, «sin gjército y con ardides,
él solo, las justas muertes» (v.37). Adhocy &ixn son los instrumentos que le ha
sefialado Apolo. El 561og esta resaltado en su aspecto positivo de instrumento
indispensable de la dikn, e implica, para Orestes, su falsa muerte, afin de que un
muerto pueda vengar a otro muerto, que en cierto modo es su reencarnacion.
Expone con detalle el plan de venganzay la parte que le toca ejecutar a cada uno,
exigiendo la adhesion de sus acompafiantes para cumplir el oraculo. Eleva su
plegariaalos diosestutelares, ala tierra patriay a palacio paterno para que no 1o
rechacen deshonrado.

Al final del discurso de Orestes € espectador posee todos los datos que le
permitiran seguir € curso de la accion, menos uno: € grado de juramento-
compromiso de Electra. La hermana, que actud heroicamente para salvar a
hermano varén, ha sido mencionada por € pedagogo. Pero luego, en € dis-
curso de Orestes, su nombre estd ausente. Al concluir esta piioig la accion
se pone en movimiento desencadenada por los 6pévor de Electra, que
adquiere desde este momento un protagonismo que le era geno en los
dramas de Esquilo y Euripides. Con dlo tan sblo pretendemos observar uno
de los tantos problemas que se desprenden de la asimilacion de fuentes, pues
no hay datos respecto a la cronologia de la Electra de Séfocles y la de
Euripides, no hay didascalia ni escolios que revelen con seguridad cud fue
primera, solo se observan las muchas semejanzas textuales que las acercan.

Es evidente que con Sofocles, por primera vez, Electra domina la escena
totalmente desde @ mondlogo trenddico que cierra € prologo hasta € final.
El primer lamento de Electra se alcanza a oir desde donde se encuentran los
recién llegados. Una duda por parte de Orestes es dominada por € pedagogo
y abandonan la escena.

En este punto de la obra podemos ya elucidar algunos rasgos ddl rito de
entronizacion que, sumados a mandato del oréculo de Apolo, permitiran a
Orestes asumir la funcién propia del dios de Delfos a presentarse a
reclamar sus derechos como purificador, — ka@aptic (v. 70).
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El primero de ellos nos muestra como se ponen de manifiesto las profun-
das motivaciones que permiten a Orestes, por un lado, formalizar su “peticion
para fundar su herencia@’ como un rito de gupdrevoilc Yy SU “accion
vengadora” como #vdwog cpayny, por otro. "Eufdrevoic y dikn son los
pasos previos de la venganza. El segundo, cOmo esas motivaciones son
acordes con una serie de componentes gque actan como configuradores del
proceso judicid ateniensealn en e siglo V.

2. ’EpuPdrevoic: rito de entronizacion del principe

Las bases de la pficic del pedagogo se hallan elaboradas dramética y
juridicamente en relacion con € rito de éufdrevoig, rito de entronizacion o de
toma de posesion de una herencia. La sucesion se referia en un principio
0lo alos hijos de reyes, sacerdotes o adivinos, y € acto que la probaba radi-
caba en € uso del patronimico con significado dinastico. EI complemento
natural de la investidura de un persongje noble es e acto de arrogarse una
filiacion y una jerarquia, a la vez que un nombre. Tal es e sentido que a-
canza € patronimico que abre la exposicion dd ayo: «Oh hijo de Agamendn,
el que en otro tiempo estuvo a frente del gército en Troyal» (v.1-2). El
principe de Micenas penetra en la tierra patria accediendo asi a un espacio
con significacion y virtualidad religiosa, que era la base del rito de entro-
nizacion, y lo hace a través del més alto rango alcanzado por su padre. La
gupdrevoic se completard con los ritos sobre la tumba de Agamenén — visita
Hlo mencionada en la picig de Orestes —, que redondea € procedimiento
arcaico, de carécter mégico, que luego e derecho ird integrando en un cuadro
mas raciond y sometido a control de una concepcidon més rigurosade laley.

Toda la tragedia de los Peldpidas podria leerse como un mito sucesorio,
en e cua € regreso de Orestes, tras € exilio, lo lleva a penetrar en su
anhelada Argdlida, su patria, como e sucesor, € que esta calificado para
redlizar actos eficaces. SOlo con tal carécter e acto de “toma de posesion”
acanza una fuerza propia. En este contexto es €l hijo varon, exclusivamente,
quien hereda e kAfjpoc paterno, patrimonio largo tiempo inaienable, que
congtituye como la sustancia visible de la familia. La tierra, bien familiar,
estable y permanente, es la Gnica que posee un estatuto de plena redidad y
Su precio se matiza con un vaor afectivo y religioso. Es € hombre en € seno
de esta sociedad masculina, € que simboliza los bienes raices de la oikoc,
estos noTpdia que mantienen a lo largo de las generaciones la unién de un
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linge con € terrufio donde estan establecidos. Penetrar en la tiera patria,
luego del exilio, significa para Orestes penetrar en un ambito cualificado,
espacio del santuario mitico, donde la representacion espacial resulta
esencial. El Pedagogo se aboca, entonces, a describirle la Argélida. Parece
contemplarla desde una de las colinas que constituyen sus limites naturales,
la Profitis llias, a norte, o la Zara, a sur. Su mirada se detiene primero en
ese espacio globa ocupado principadmente por € monte Arachneon, donde
se alza «la antigua Argos» — moroidv (v. 4). En € epiteto esta contenida la
rica historia de esta region, pues como lo muestran las vigjas leyendas y
como mas tarde lo sefidara Herodoto, es dli, en @ Golfo Argivo donde
nacieron y crecieron las relaciones entre Greciay Asia A continuacion, le
sefida |os principales ambitos religiosos dando prioridad a agora de Apolo, €
mas espléndido y temido de los dioses olimpicos, hijo de Zeus'y su profeta:
«a plaza licia del dios matador de lobos» (v.7). A laizquierda de su &gora,
contintia diciéndole, se dlza & «famoso templo de Hera» (v. 8), la esposa de
Zeus. Su epiteto permanente es rgeia. Es la argiva koérh, diosa principa del
Argos peloponesio en tiempos histéricos. La mencion del Heraion muestra la
importancia que tenia su culto para la vida familiar, € matrimonio y la
fertilidad. Y findmente, & pedagogo focaliza los centros de la vida civica: la
ciudad de Micenas, «la rica en oro » (v. 9, presentada con uno de los
epitetos homéricos mas queridos para la ciudad, y en € centro de €lla, €
paacio delos Peldpidas, «lleno de horrores» (v. 10). Lacasaeslo que da d
culto familiar sus fundamentos mas definidos, tanto por estar concebida bajo
una autoridad monarquica, como por la nocién religiosa que la engloba
Condituye asi e simbolo més abarcativo de este culto. De ahi que
contemplar e paacio, por cuya puerta habrén de penetrar para vengar la
memoria del rey Agamenodn y recuperar la herencia, tenga para los recién
llegados un eminente valor religioso.

Los cinco espacios elegidos se van visualizando en una gradacion que
Ileva a Orestes a ponerse en contacto con las fuerzas que afloran de su op-
koj, las emanadas de la tierra, porque la tierra del padre es la esencia de la
herencia y, en particular, lo es la tumba del padre, que habra de pisar antes
de gecutar € plan de venganza, por expresa recomendacion del oraculo. Ella

contiene en si |os materiaes que fundan una éuBdrevoig y permiten entrar en
relacion inmediata con los dioses ddl lingje paterno.

El Pedagogo toma a su cargo la funcion de la wapaptopia, puntuaizando
tanto su estatus socia de salvador y educador, como su rol de testigo dedl
exilio del principe. En e momento de la toma de posesion, € sucesor esta,
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normalmente, asistido por los suyos, por € grupo de parientes més proximo.
Aunque Orestes no sera investido por €elos, la autoridad del Pedagogo es
suficiente pues emana de su capacidad de dar testimonio del espacio
geogréfico de latierra patriay de la historia persona del hijo del Atrida. Tras
encadenar |os hitos cruciales de su vida conforme d relato mitico tradicional,
se dirige a Orestes por primera vez, no como su discipulo, Sno como «
«engador» — tipuwpdv (v. 14) de la muerte de su padre. A partir de este
momento Orestes debe hacerse cargo de la concrecion de la venganza.
Encuadradas en ese espacio cualificado aparecen las dos imégenes que
el ayo posee del sucesor. Una pertenece a pasado y nos muestra a Orestes
en un papd pasivo (v.11-13), enfatizando la misén de su protector con la
primera persona como ejecutor de la accion salvadora que le fuera
encomendada por la hermana: «de donde en otro tiempo te saqué después
del asesinato de tu padre, habiéndote recibido de manos de tu hermana, la
gue lleva tu misma sangre» — 80ev o€ motpoOg £k POVOV £ym/ TOTE TPOG
ot Opaipov kal kactyvitng Aafov (v. 11-12). Construye asi una imagen
de Orestes nifio, inconsciente de su destino, algjado de las desgracias de su
familia y muestra cdmo su corgje permitié su salvacion e implico, luego, su
crianza hasta su juventud. La otra imagen lo ubica en € presente cuando ya
el papel de Orestes debe tornarse relevante: «... hasta tanto llegaras a la
edad de ser vengador de la muerte de tu padre. Y ahora, ciertamente,
Orestes y tu Pilades, d més querido de los hlespedes, debéis tomar pronto
una decision sobre lo que tenéis que hacer» — ... tocdvd’ £¢ fifng, matpi
TUOPOV PSVoV. / ViV ovv, *Opéota, Kol ob @iktote Eévav TTudddn, i xpf
dpav &v tdyer Bovievtéov (v. 14-16)1. Sefida la dxpunf de esa existencia
destinada perentoriamente al deber de la venganza. El Orestes que regresa
es su discipulo con lucidez y plena conciencia de lo que hay que hacer. El
Pedagogo se relega a un segundo término, € del hombre fiel, dispuesto a
ayudar y a esclarecer las dificultades. Dgja en manos de Orestes las
decisiones, porque la llegada a hogar simboliza para € joven € logro de la
madurez necesaria para cumplir su misién. Orestes se ha afirmado como
individuo, como sujeto de derecho, comprometido en una accion que tiene
como objetivo recuperar € centro del poder familiar cuyo ge es e culto alos
muertos y, por lo tanto, € cumplimiento de las practicas tradicionalmente
obligatorias,-ta voupa-, que a ser violadas por un ddito de homicidio deben

1 Las citas del texto en griego estén tomadas de la edicion de Sir Richard C. Jebb, The
Electra of Sophocles. Cambridge, 1967. Las citas en espafiol estan tomadas de la traduccion de
AsselaAlamillo, Madrid, 1981.
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ser vengadas por los parientes hasta € tercer grado, |os mismos que forman
parte de la estrecha comunidad del culto, aquellos que tienen derecho a
heredar a muerto y a quienes incumbe, a la par, € deber de rendir culto asu
ama

3. Aikarog @dvoc: El crimen justificado

Con la pricic de Orestes se inicia @ drama de la venganza, dificil y peli-
grosa, cuyo protagonista es € hijo varon que debe matar a su madre por
designio de los dioses. Apolo se lo ha ordenado; sin embargo, en ningun
momento a lo largo de este discurso Orestes la nombra , como s quisiera
olvidar d horrible crimen que significa hundir la espada en € seno de una
madre. No hay otro que pueda ofender mas a los dioses y a los hombres; no
obstante, este crimen es ordenado por un dios en nombre de la dikn, porque
el hijo debe vengar a padre y porque € Unico derecho que permite e castigo
de Clitemnestra es este derecho familiar. En nombre de € la llegada de las
divinidades vengadoras, las Erinnias, sera anunciada por € coro en la
antiestrofa del primer estasimo, precedidas por «la Justicia, Ilevando en sus
manos justos poderes» (v.475). Estas diosas, que desempefian un papel tan
importante en Esquilo y Euripides, no aparecen en esta tragedia para ator-
mentar a Orestes Sino para castigar «una unioén manchada de sangre» (V.
491). La solidaridad religiosa de la familia cobra tal relevancia que la
herenciafatal del crimen, sin ser negada expresamente, pues también € coro
alude a ella en e épodo de este canto, ya no es puesta en escena. Pareceria
que Sofocles ha encontrado para este tema un nuevo punto de tension entre
la antigua concepcidn religiosa de la fdta, que persigue d individuo de
generacion en generacion, y la concepcidon nueva, respaldada por nuevos
dioses — Zeus y Apolo —, que ilumina las practicas procesales de la Atenas
del sglo V. «Tenson que», como explican Vernant y Vida-Naguet 1987, p.
38, «se produce entre e mito y las formas de pensamiento propias de la
ciudad, conflictos en € hombre, & mundo de los valores, € universo de los
dioses, carécter ambiguo y equivoco de la lengua, todos estos son |os rasgos
gue marcan fuertemente la tragedia griega. Pero lo que quiza la defina de
modo esencial es que el drama llevado a la escena se desarrolla a la vez en
el plano de la existencia cotidiana, en un tiempo humano, opaco, hecho de
presentes sucesivos y limitados, y en un mas alé de la vida terrestre, en un
tiempo divino, omnipresente, que abarca en un ingtante la totaidad de los su-
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Ces0s, unas veces para ocultarlos, otras para descubrirlos, pero sin que jamés
se le escape nada, ni se pierda nada en €l olvido. Por esta unién y con-
frontacién constantes, alo largo de laintriga, del tiempo de los hombres 'y del
de los dioses, € drama aporta la revelacién manifiesta de lo divino en €
curso mismo de las acciones humanas». Es asi como en la perspectiva trégi-
ca de la Atenas de Sdfocles aln se mantenia en pleno vigor la creencia de
gue e almade una persona muerta por la violencia vagaba sin encontrar so-
sSiego mientras no se vengase € crimen en e asesino, encolerizada por €
ddito de que habia sido victimay enfurecida contra los llamados a vengarla
gue no cumplian con su deber.

Si bien € estado prohibia a los parientes tomar la justicia por su mano, los
incitaba, a cambio de dlo, a llevar a agresor ante los tribunaes y luego, €
propio estado se encargaba de pronunciar la sentencia y de gecutarla, s
fuere condenatoria, aplicando € correspondiente castigo. Mediante tramites
procesales minuciosamente establecidos |os tribunales competentes en cada
caso decidian s la accion debia ser considerada como un ‘asesinato pre-
meditado’, (edvog £xovolog), una ‘muerte casua, involuntarid, (@dvoc
dxovelog), 0 un ‘homicidio judtificado’, (pdvog dikatog). Con esta distincion
el estado introdujo una reforma a fondo del antiguo régimen de la venganza
de la sangre en e que € derecho a vengar se ponia exclusvamente en
manos de la familiay en el que € asesino era, sin mas, reo de la pena de
muerte. Sin embargo, € estado no hace sino tomar a su cargo los derechos y
exigencias de caracter religioso pues seguia viendo d delito de homicidio
como una mancha que caia sobre e culpable y amenazaba caer sobre toda
la ciudad. No podia ser, por lo tanto, reclamado por cuaquier ciudadano por
medio de una ypaen, Sno por los parientes proximos del muerto en € marco
de la dixn, que a tomar como ge del culto familiar € culto alos muertos gira
en torno a la nocién de voppoe que engloba todos los ritos tradicionamente
obligatorios. Cuando éstos han sido violados por un delito de homicidio
cometido en € seno de una misma familia, los procedimientos para vengarlo
se tornan complejos y recaen sobre un tribunal de fundamentos claramente
religiosos, presidido por € arconte-rey, la Boulé del Aréopago, € més dto
tribunal de sangre que funcionaba en Atenas. Bajo su jurisdiccion se hallaban
los pdvor ékovotol, asesinatos premeditados, sacrilegios y la traicion. Sin
embargo, de los actos de Clitemnestra nada se dice acerca de que hayan
sdo sometidos a juicio de ningun tribund y serdn sus propios hijos los
portavoces de la posicién conservadora que Sofocles sostiene en 1o que,
seguramente, era un acuciante debate en la sociedad ateniense de su época.

En € tratamiento dado a este tema por Sofocles, se destaca € profundo
cambio operado en cuanto a la fe en € ama en los tiempos posteriores a
Homero. Ahora €l dios défico gercia también su tutela sobre los derechos
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de los muertos, y e hecho de que sus oréculos confirmasen la santidad del
culto del ama tenia, por fuerza, que contribuir a hacer valer este culto. Las
normas de Delfos acanzaban una influencia ain més profunda cuando se
trataba de una persona muerta violentamente y sus sacerdotes eran la
cofradia sacerdotal a quien los estados griegos conferian la maxima
autoridad en la reanimacion y desarrollo del proceso judicia que penaizaba
estos crimenes.El adma de Agamenon depende, naturalmente, del culto que
le tributen los miembros de su familia que aln viven y su suerte se hdla
determinada por € deber piadoso de la venganza. Edta fe difiere totalmente
de la concepcion expresada en los poemas de Homero, que muestra a las
amas desterradas en e reino de Hades eternamente sustraidas a los
cuidados y deberes de los vivos. En cambio, en la obra de los tragicos
advertimos que € castigo o la recompensa que las amas de los muertos
encuentran en la vida no depende de sus propios méritos, ni de su naturaleza
heroica, ni de la conducta que Siguiera en vida, sno de la que los
supervivientes sigan con respecto a ella. A la luz de estas ideas esta
elaborada, no slo la pfoig de Orestes, sino todo € drama de Electra.

En este primer discurso de Orestes se pueden esclarecer estos rasgos
indudables del antiguo deber impuesto por la venganza de la sangre, modi-
ficados a tono con las exigencias del mandato de Apolo. La interpretacion
gue € principe hace ddl oréculo trae consigo, por si misma, la liberacion del
castigo de las Erinnias y € encuadre de los nuevos crimenes como un hien
publico acorde con la éufdrevoig del heredero. Gracias a esto, Orestes
puede afirmar al cerrar la tragedia: «Seria preciso que esta justicia fuese
inmediata para € que quisiera transgredir las leyes: la muerte. Asi €
malvado no abundaria tanto» (v. 1505).

La estrategia preponderante de esta piicigc es exponer @ plan de
venganza en € entorno propio de un dikaiog eovog. De este modo, los
nuevos asesinatos se encuadran en la categoria del ‘crimen justificado’. La
sombra de un juicio humano ante € tribuna del Delfinion, a que conduciria
tal stuacion en € siglo V, no agobia d joven, porque su misién de
“vengador” se halainmersa en un espacio consagrado, € santuario de Apolo
en Delfos y posee €l respaldo de una palabra trascendente, la profecia del
dios. Al ser d oraculo @ que le ordena € asesinato deliberado de su madre
no hay resquicio para la vacilacion humana ni para la intencion ddlictiva del
sujeto. Decision y responsabilidad son los ges que moddizan la exposicion
del plan.Ambas proceden del derecho antiguo, jamés derogado desde que
Dracdn le diera forma legal, segin € cua, los més proximos parientes del
muerto se hallaban exclusivamente autorizados, a la par que irremisiblemente
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obligados, a perseguir judicidmente a asesino. Quedan los dioses y los
hombres en su individualidad absoluta sin verse inmersos en € clima de am-
bigliedad que tifie € juicio de Orestes en Euménides de Esquilo.

La audiencia preliminar — que en Atenas redizaria e arconte, antes de
gue el caso llegara a los tribunales —, podria Situarse en la visita d santuario
de Ddfos. Tras dla, Orestes se muestra como un individuo capaz de elegir
ddiberadamente e mejor modo de gecutar € mandato del oraculo. Su relato
crea una aimosfera de interrogacion y esclarecimiento de la verdad que
forma parte de su proceso de maduracién, a fin de que pueda establecer su
derecho a luchar por lajusticia — dikog apoiunv (v. 34) —, y fortalecer su
identidad de vengador. Al asumirla ya no dudara acerca del encuadre de su
accion. Esta no puede ser Sino un dikoiog @ovog Y en ese marco exigira la
méxima adhesion a su plan de venganza. Orestes ‘vengador’ — typwpév (V.
14) —, adhiere intimamente a la voluntad de Apolo y se presenta @ mismo
como purificador — kabaptrg (v.70) —y enviado de los dioses, — npdg Oedv
opunuévog (v.70) — implorando la ayuda de los dioses patrios para no ser
expulsado de su tierra sin honra. Esté atrapado, y de antemano lo sabe, entre
dos exigencias de lo divino: matar y sufrir € castigo por haberlo hecho.
Parece una trampa sin salida para una conciencia recta, puesto que e mundo
de los dioses, a que es forzoso obedecer, es @ que esté aparentemente divi-
dido: «Por qué ha de inquietarme esto cuando, muerto de palabra, estoy de
hecho vivo y voy a obtener fama con elo?» (vv. 59-60)

La dvdxpioigc como audiencia de interrogacion y esclarecimiento de la
verdad, — 10 cagnc — que, d tratarse de un caso de homicidio, se configura
COmMo una mpodikacio, se podria advertir en el relato de la consulta a ora-
culo. Orestes la ha redlizado con € proposito de adquirir la seguridad nece-
saria, no para descubrir a los culpables, que todos conocen bien, sino para
culminar su aprendizaje —mg paboyu (v.33) —, establecer su derecho a lu-
char por la justicia — &ikac apoiunv (v.34) — y fortalecer su identidad de
vengador, garantizando que lo que habra de exigir luego a sus mas intimos
amigos, es lo correcto. Su principal moévil en la visita a Delfos parece haber
sido asegurar la eleccion correcta de la accion legal —dikn — que serviria pa-
ra cumplir con su deber: «de qué modo vengariaami padre de sus asesinos»,
81w 1pdre matpl dikag dpoipny tdv ovevodvimv dpa (v.34). Los liti-
gantes en la apertura de una &ixn tenian la obligaciéon de proferir juramentos
sobre la veracidad de su pedido y ser respaldados por varios miembros de su
familia en una especie de promesa colectiva, bajo € nombre de diwpocia.



350 MARIA DEL CARMEN CABRERO EM LXVII 2, 1999

Aln hay huellas de tal conjuracion en la legidacion de Dracdn que congtituye
una especie de hito, pues revela una cierta exigencia de la prueba para
perseguir y condenar a un acusado. Si bien Orestes no recurre a un jura
mento para hacer valer sus derechos de vengador ha consultado €l oraculo
pitico, que lo confirma como tal. Asume este deber absoluto, — deber de con-
ciencia, privado, reivindicacion imperiosa dd difunto —, como su condicion
existencid y hace de Apolo € testigo fundamenta de la verdad de su pala-
bra. La decision de Orestes se dgja oir con € tono de una revelacion — ta
d6Eavta dnroocw (v.29) — que ha sido iluminada por € dios profeta. Lacita
textual de la respuesta de Febo y la necesidad ineludible, con que la intro-
duce, autentifican sus futuras ordenes y la busqueda de esa adhesion o
diwmosia que exige a sus acompafiantes. «me responde Febo lo que a
punto conocerds. que yo mismo, desprovisto de escudo y eército, con
astucias, tramara las muertes justicieras por mi mano» — xpf) pot towadd’ o
Doifog (v meVoEL TAdYA" AOKELOV ADTOV ACTIOMV TE KAl GTPATOD 6OA01GL
KAEyal xelpog évdikovg cpaydg (V. 35).

La palabra del principe se manifiesta como la sentencia de Apolo: Ady
3¢ ypd To1®d’ (V. 44). Presenta asi como irrefutable la estrategia urdiday se
coloca explicitamente como fuente evaluativa de la orden que emite
«Anuncia, reforzandolo con un juramento, que ha muerto Orestes debido a
un fatal accidente ...» — dyyelde ... / t€0vnk’ "Opéotng ... (v. 48). Se
instaura como sujeto de la clausula subordinada y crea una distancia
enuncidtiva que sSirve para enfatizar la seguridad que deposita en su
interpretacion del oréculo. Lo que presiente como factible de correccion
(v.31) lo muestra, luego, como infalible (vv.51-58). Mediante este efecto de
objetivacion sus interlocutores no tendran ya ningun derecho a impugnar su
plan.

La diamarturia del pedagogo respecto de su calidad de heredero y
vengador queda asi respaldada por la autoridad del dios, que lo avaa para
gecutar, tanto & 3oiog de un Adyw Bavadv — e de su plan estratégico de
penetracion en € paacio —, como € asesinato de Egisto y € matricidio, sin la
mancha que procederia de una decisiéon humana. De este modo pasa a
primer plano lo que es secundario: la intriga previa a la gecucion de la
venganza, que es € proyecto con que Orestes interpreta € objeto de la
consultaal oréculo, — el modo de llevar a cabo la venganza —, & St tpdnw
quelo llev6 a Defos. La fuerza argumentativa se concentra en e 86iog que
se despliega en circulos concéntricos como un permanente Adyog, una fic-
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cion dentro de la ficcion, cuyo nicleo es la antinomia 16yw 6avav (v. 59)
frente a ¥pyoict cwbd (v. 60), focadizando, a partir de ali los conceptos
ventg 0sos que proceden del éxito de su decision se suceden uno tras otro:
kAgog (V. 60), ovv képdet (v. 61), éktepipuntar wAéov (V. 64), dotpov g
Adpyey (V. 66), dpyxémiovtov (V. 72), katoactatny dopmv (V. 72). Orestes
sabe que € 56rog es d paso previo ala dikn y que ésta redunda en gloria,
para los hombres y para los dioses. «Asi también yo me jacto de que, como
resultado de esta noticia, brillaré vivo entre mis enemigos como una estrella»
(vv. 65-66).

También era € oraculo de Delfos € encargado de velar por la gecucion
de los actos expiatorios y purificadores. La necesidad de cumplir esta clase
de actos procedia de la leyenda de la fuga y purificacion del propio Apolo
después de haber dado muerte en Pito a espiritu de latierra. Y es también
en Ddfos donde, segin € poema de Esquilo, cuida € propio Apolo de puri-
ficar a Orestes de su matricidio. A pesar de que |os ritos expiatorios no son
privativos del culto apolineo — hadllanse consagrados también a otros dioses,
ctonicos en su mayoria—, es € oréaculo délfico quien confirma su santidad.

Las ideas que afloran en la plegaria de Orestes (v.67-72) adquieren
mayor fuerza, precisamente, porque e oraculo del dios omnisciente santifica
y aconsga la expiacion de los delitos de sangre, a la par que d estado
reglamenta, en base a la antigua venganza familiar de la sangre, la
persecucion de los asesinatos.

Como manifestacion de su religiosidad |a plegaria abre un nuevo didogo
entre Orestes y sus dioses tutelares, entre e heredero y esa fuerzas que
emanan de la tierra de sus ancestros y de la casa paterna. Presupone una fe
firme en su poder y en su benevolencia, ademas del reconocimiento técito de
su inferioridad frente a ellos, y la amistosa confidencia de sus mas intimos
anhelos. Estas ideas descansan sobre esa relacion establecida entre la
reigion y € estado y hacen explicita la vinculacién de esta oracion de
Orestes y su gupdrevoig, a partir de la conviccion de que € ama de Aga
mendn sigue viviendo dotada de conciencia y habita esos poderes invisibles,
y que, gracias a ello, conoce lo que pasa en é mundo de los vivos. Las dmas
de los padres de generaciones anteriores son dioses familiares y en esta
creenciase halalaraiz de todo d culto del alma como la fuente més remota
de lareligion. Esta fe se conservé sin abandonar las vigjas tradiciones, a la
sombra de los grandes dioses olimpicos y de su culto, en medio del paulatino
despliegue ddl poder y las ingtituciones del estado.
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La certeza en esta fe impulsa a Orestes a invocar, en la éxikAncig de la
plegaria, a sus dioses familiares y a su tierra, como testigos de su reentroni-
zacion, a fin de que ésta tenga éxito y su condicion de sucesor alcance la
sancién de un destino favorable: dé&acfe p” evtvyodvra ... (v.68). En esa
relacion personal que los une radica la idea de retribucion y representacion
del orden mora de acuerdo con € cua se realizalaretribucion.

En segundo lugar, después de la invocacion a los dioses y a la tierra
patria, Orestes toma como destinatario de su siplica a palacio: la «morada
llena de horrores» (v.10) que le mostrara e pedagogo requiere una purifica
cion. Es @ mismo Orestes quien asume la funcion propia del dios de Delfos,
presentandose con e maés alto titulo persona que le confiere e maximo de-
recho a suplicar: ik kabaprtiic (v. 70) y afiade que llega impulsado por los
dioses — npog Oedv opunuévog (V.70) — que garantizan la dikn de este ges-
to.

Por ultimo formula la stplica concreta. Su vy Se presenta como la re-
clamacion de un derecho natural: € derecho a recuperar su heredad. Esta
€0yn No es de caracter coactivo sino que busca un efecto persuasivo afin de
no ser victima de la dtipio. que supone la pena de destierro como justa
componenda en |os conflictos de sangre.

"Eupdrevoig y dikn quedan asi en suspenso ala espera de una resolucion
favorable tras € cumplimiento de la venganza.

Resta ahora llevar a cabo los ritos en la tumba de Agamenon. Sera Cri-
sotemis quien dé a conocer estos hechos en @ segundo episodio sin atishos
de duda acerca de la presencia de su hermano (v. 909ss). En Las Coéforas
de Esquilo, en cambio es Electra, que esperaba angustiada su regreso, quien
reconoce sobre la tumba signos que no le permiten dudar de que su hermano
ha regresado (v. 172). Euripides también reelabora estos ritos en su Electra,
presentandolos con rasgos de cierto humor (v. 899ss). Es interesante
destacar que estos datos del mito se remontan hasta la versién de Estesicoro
quien los elaboro literariariamente en el siglo VII a C. Aparece frente a tal
situacion una especie de postulado que es compartido por |os tres trégicos.
9lo Orestes ha podido llegar hasta la tumba de su padre de la manera que
se nos describe. Solo @ estaba autorizado a poner € pie en lo dto dd timulo
y redlizar € rito de la ofrenda del rizo que establece un vinculo religioso entre
el heredero varén y su progenitor. Orestes esta obligado a reconocer su
dependencia de los dioses familiares y del ama de sus antepasados, con
estas muestras de un culto que comprende tanto su plegaria como la ofrenda,
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las libacionesy d sacrificio. Son € yépag, d homenge y tributo de honor que
corresponde recibir alas amas por derecho propio.

4. A modo de conclusion

Para comprender en todo su alcance las ceremonias y précticas externas
en que se manifiestan los rasgos entrevistos de la legisacion ateniense, con
respecto a los derechos de sucesion y en relacion con la venganza de la
sangre, hubiera sido necesario seguir observando sus apariciones en toda
esta tragedia. El andlisis del Prélogo no es més que una muestra, suficiente
creemos, para comprobar como los dos discursos confluyen a demostrar que
el oréculo de Apolo, como dios profeta de Zeus, trae consigo un efecto de
indulgencia y persuasion, que se suma a la siplica de Orestes a los dioses y
el paacio paterno, a fin de confirmar que la venganza del asesinato de
Agamenon es un acto justo: &vdikovg spaydg (v. 37). Se congtruye asi una
imagen del ddlito real, — asesinato de Egisto y matricidio —, como € lugar de
una verdad exterior a sujeto-agente, Orestes, que posee la fuerza sagrada
delaley divina

Con esto queda asegurada la complicidad de los conjuradores, € pedago-
go y Pilades, que comparten con Orestes un mismo paradigma de conoci-
mientos del mundo: su adhesion silenciosa presupone la existencia de ciertas
instituciones humanas que regulan su conducta.

La jerarquia politica de Orestes como sucesor de Agamenon, una vez
garantizada por & Pedagogo, y sobre todo por Apolo, le permite producir un
discurso cuyo tono de mandato se inscribe en una relacion interpersona de
méxima confianza y solidaridad que garantizan su cumplimiento. Inmerso en
este contexto e imperativo de la venganza se torna un llamado a aidac,
hacia las obligaciones que todo hombre tiene para consigo mismo y con los
suyos, con los dioses y con la ley divina. El Orestes tinwpdv, se ha tornado
kabaptng, “suplicante y purificador” del palacio, enviado por los dioses.



