Jaume Portulas Emerita, Vol. 61, nim. 1 (1993)

HERACLITO Y LOS MAITRES A PENSER DE SU TIEMPO *

The author sets Heraclitus’ angry contempt versus poets and philosophers against
his much more respectful attitude towards some of the Seven Wise, particularly Bias
and Thales. The hypothesis is that the connection of these men with Law is what
explains Heraclitus more positive attitude: in fact, for Heraclitus, the process of
knowledge is to be compared with a legal process, with arbiters and witnesses
(ioTopeg xai pdptupeg). Then, it is enquired about the meaning of words foTwp and
{oropin in Heraclitus. Finally, the paper deals with frs. 22 B 10l and 116 D.-K. in
order to find out some kind of reference, be it favourable or unfavourable, to the
most famous Delphic maxim vt cautév.

Para Pau Gilabert

De entrada, nuestro objetivo resulta modesto: dado que nos interesa
determinar, de un modo cuanto mas preciso mejor, que figura de «ope-
rador cultural» fue encarnada por Heraclito, nos parece comodo basar-
nos en sus propias manifestaciones y privilegiar, entre aquellas, las de
caracter polémico'; de modo que nos apoyaremos en su famoso desdén
con respecto a la mayoria de sus precursores y contemporaneos —des-
dén que contrasta con una actitud (mucho mas matizada, a mi enten-
der) frente a algunos de los Siete Sabios.

Heraclito convirtio las palabras de los tres poetas oficiales de la
Grecia arcaica - Homero, Hesiodo, Arquiloco - en otras tantas dia-
nas para sus ataques mas feroces. Considérese el fr. 42 D.-K.: Tév T¢
“Ounpov Epaokev d&lov éx TV dywvwyv ékPdAredbar kai panilecbar, kai
"Apxidoxov duoiwg. Este piadoso deseo presupone que los poemas de

* Estas notas tomaron forma en el curso de una colaboracion entre la EHESS
de Paris y la Universitat de Barcelona, en el marco de una Accion Integrada codiri-
gida por los profesores Nicole Loraux y Carles Miralles. Benjamin Gomollon me ha
ayudado mucho en su puesta a punto definitiva. La dedicatoria resume un largo pe-
riodo de admiracion y amistad con Pau Gilabert.

' La tarea ha sido llevada a cabo en términos restringidamente filologicos y el
material, Gtilmente recogido por D. Babut, «Héraclite, critique des poétes et des sa-
vants», AC 45, 1976, pp. 464-496.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas url: http://emerita.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafa (by-nc)



160 JAUME PORTULAS EM LXI 1, 1993

Arquiloco, al igual que los de Homero, eran recitados por rapsodos en
competiciones publicas, en el marco de festivales (dywveg) y en cone-
xion con certamenes atléticos®. La violenta condena de Homero como
fuente de saberes enganosos se justifica por su desconocimiento de la
ley de la contradiccion; en otro fragmento (56 D.-K.), Heraclito desta-
cara la ceguera y estupidez de quien, a pesar de ser considerado T@v
‘EAMfvwy 009wTEPOC MAVTWY, NO Supo siquiera resolver un enigma tri-
vial —del mismo modo que no habia sido capaz de reconocer el senti-
do auténtico de lMéAepog, celebrado por él mismo*.

Por el propio Heraclito sabemos que habia en Efeso recitaciones
continuas del material poético tradicional; por ello mismo resulta logico
que, para describir la actividad de poetas muertos hacia tantos anos,
emplease sin embargo el presente. Rapsodos llegados de todas partes
gozaban, segun las quejas del filosofo, de una enorme popularidad®; la
ocasion para sus actuaciones podia suscitarla desde un pequenio encuen-
tro en el agora hasta un gran dywv, con un auditorio de millares de
personas ®. Los lamentos del filosofo resultan comprensibles: se veia for-
zado a competir por un auditorio (en el caso, algo dudoso, de que le
importara de veras obtenerlo) con aedos callejeros y rapsodos, expertos
en el hechizo oral. Este espiritu competitivo podria explicar el extraor-
dinario arte verbal de Heraclito, imitador y critico al mismo tiempo.
Conocedor de la capacidad de lo familiar para evocar una persuasiva
nostalgia , frecuentemente entreteje en sus frases ecos amortiguados de
los versos de antiguos poetas, fragmentos ritmicos’.

Segun Diodgenes Laercio (IX 6), Heraclito, cabeza de la estirpe de

2 Cf. la situacion un siglo mas tarde, cuando Platon (/on 531 a) menciona a He-
siodo y a Arquiloco, junto con el venerable Homero, como los autores standard en
una competicion rapsodica.

3 Cf. G. Colli, La natura ama nascondersi, Milan 1988, p. 195: «contro I'indivi-
dualismo eroico di Omero, contro l'individualismo antieroico del puwpaonic Archilo-
co, disprezzato dagli opliti spartani, contro il pacifismo contadino di Esiodo, contro
la svalutazione pitagorica della morte eroica, la negazione senofanea delle virtu ago-
nali, il moderatismo ambiguo ed egoistico di Ecateo, Eraclito riprendeva da Callino
e da Tirteo il kowvog méAepoG».

4 Cf. fr. 104 D.-K.: el uso del plural (éfjuwv doiboiot) sugiere inequivocamente
cantores itinerantes; vide infra, nn. 61 y 62.

5 Platon (loc. cit.) precisa la cifra de veinte mil personas en lo que respecla al pu-
blico de 16n, otro efesio, cuando obtuvo la victoria en Epidauro; vide supra, n. 2.

¢ Cf. K. Robb, «The Linguistic Art of Heraclitus» en K. Robb (ed.), Language
and Thought in Earh Greek Philosophy, La Salle, Illinois, 1983, pp. 153-206; en par-
ticular, pp. 156, 177, 183, 186, 189, 199.

7 Este pasaje, y el que viene a continuacion, son deudores en gran medida (inclu-
so en las formulaciones concretas) del analisis de A. Capizzi, Eraclito e la sua leg-
genda, Roma 1979, p. 28 ss.
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los Androclidas, que se vanagloriaban de descender del mitico fundador
de Efeso, Androcles, ostentaba el titulo, puramente honorifico y que
termino declinando a favor de su hermano, de Bagikeig de la ciudad.
Asi, le correspondia, por derecho de nacimiento, la presidencia de los
certamenes (mpoedpiav... év dywat), a los que tenia que concurrir, empu-
nando, en sustitucion del antiguo cetro, un baston (okimwva dvri
oknntpou)®. Como subraya Eric Havelock”, este hecho confiere una
nota personalisima al fragmento que estamos comentando, cuando se
habla de certamenes (evidentemente poéticos) y de bastonazos; resulta
obvio que a quienes pretendia Heraclito imponer el castigo fisico era a
los rapsodos que interpretaban los versos de estos poetas'’. La invecti-
va de Heraclito fulminaba, naturalmente, el medio de transmision oral
de las tradiciones poéticas y religiosas, esto es, la recitacion publica
frente a un auditorio'".

De modo que no resulta insolito en absoluto el hecho de que algu-
nos presocraticos critiquen acerbamente a los poetas a causa de sus me-
todos de salvaguardar la informacion acudiendo a los recursos (ritmi-
cos, eufonicos, mnemotécnicos) de la oralidad. Gracias a las ventajas
incipientes del nuevo soporte de la memoria, la escritura, algunos filo-
sofos pueden empezar a dispensarse del tradicional esfuerzo de memori-
zacion; pero ello no implica que un autor como Heraclito haya renun-
ciado de una vez por todas a determinados recursos como el de una
eufonia persuasiva, hechicera casi; y que se enfurezca contra los poetas
que a su entender  abusan de ella.

Semejante al ataque contra Homero, una critica comparable se des-
encadena contra Hesiodo, refiriéndose en particular a su incapacidad
para reconocer la identidad en la diferencia'’. En lo que concierne a

¥ Strab., XIV 3, 632-33; vide el comentario de A. Capizzi, op. cit. (n. 7), particu-
larmente p. 30.

® Cf. E. A. Havelock, The Greek Concept of Justice, from its Shadow in Homer
to its Substance in Plato, Harvard University Press 1979, p. 266.

10" El peripatético Camaleonte (apud Athen., XIV 12, 620 ¢ = Arquiloco, Testim.
32 Tarditi) nos informa de que, a la par que Homero y Estesicoro, también Hesiodo
y Arquiloco (justamente las victimas favoritas de Heraclito) integraban el repertorio
habitual de los cantores.

" Cf. A. Capizzi, op. cit. (n. 7), p. 31.

12 Vide infra, p. 158 s., la discusion del fr. 57 D.-K. Por lo que respecta al proble-
ma en conjunto, cf. las muy sensatas observaciones de A. Garcia Calvo, Razon Co-
mun. Edicion critica, ordenacion, traduccion y comentario de los restos del libro de
Heraclito, Madrid 1985, p. 95: «Pero, sea lo que sea lo que en las formulaciones par-
ticulares de Arquiloco o en las de Homero podia invitar a la razon a elegirlos como
cabezas de condenacion, ya se entiende que la critica lo es de la poesia en general,
en cuanto que razon descubre también en ella [...] la presencia de un querer saber,
un aliento de la [8in ¢pbveaig [...], que no por manifestarse por medio de mitos y
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Arquiloco, los miseros fragmentos de sus versos no nos consienten
aventurar cuales de entre sus formulaciones explicarian mejor las razo-
nes de la drastica condena de la que es victima por parte de Heraclito.
Quiza lo mejor que podamos hacer sea referirnos al fr. 17 D.-K., en el
cual me parece evidente que no nos hallamos frente a un simple «borrow-
ing of phraseology» (como extrafiamente postula Marcovich %, seguido,
entre otros, por Giorgio Colli'*), sino frente a una auténtica «polemic
against his views» '>: o0 ¢povéouat ToiadTa mordoi dkoioig éykupéouaty,
0Ud¢ pabévreg yvwokouoty, éwutoiat 8¢ Sokéouat.

Hay que admitir que el propio Arquiloco debe ser resituado en el
marco de la sabiduria griega: su reflexion es mucho mas elaborada de
lo que se suele imaginar. Segun él, los hombres adaptan sus pensamien-
tos a lo que se encuentran ejecutando '®. Asi, se opone a la conviccion
ingenua segun la cual el pensamiento es libre; el espiritu, viene a decir,
se adhiere a objetos, dias o hechos'”. Por su parte, Heraclito hace eco
a Arquiloco solamente para negar lo que éste afirma: el espiritu, el pen-
samiento de los hombres no concuerda con la realidad que encuentran;
al contrario, ponen de manifiesto una incapacidad exasperante para
acordar su pensamiento con sus auténticas circunstancias '®.

Esta carencia de comprension por parte de los hombres, como des-
taca Charles Kahn, viene formulada mediante recursos literarios muy
complejos: cada clausula retoma un topos tradicional, un lugar comun
de la sabiduria poética griega, y le da la vuelta, lo subvierte . Por otra

fantasias [...] ha de ser menos estorbo que la creencia de saber propia de las Cien-
cias, sino acaso, por el halago mismo de los procedimientos poéticos, cautivar mejor
al entendimiento en las prisiones de ideas que pretenden aparecer s6lo como image-
nes y mitos».
" M. Marcovich (ed.), Heraclitus. Greek Text with a short Commentary, Mérida,
Venezuela, 1967, p. 15.
" G. Colli, La sapienza greca. Volume 111: Eraclito, Milan 1988, p.156.
' Ibidem. Asi lo han comprendido entre otros, Wilamowitz, H. Fraenkel, W. K.
C. Guthrie, 4 History of Greek Philosophy, I, Cambridge 1962, p. 412, n. 1, y C. H.
Kahn, The Art and Thought of Heraclitus, Cambridge 1979, pp. 102-104.
'¢ Cf. Arquiloco, fr. 131 West = 107 Tarditi:
Toiog dvBpwmnoiot Bupdg, Maike, Aentivew ndi
yiverai Bvnroig, énoinv Zeug é¢’ fuépnv dyy...
Fr. 132 West = 108 Tarditi:
xai ¢povéouat Tol” dmoiolg éykupéwatv Epyuacty.
'7 Cf. C. Kahn, op. cit. (n. 15), p. 103.
'8 Ibidem.
' Como consecuencia, la tesis de Heraclito se presenta no s6lo como un desafio
a los «sabios», sus contemporaneos, sino también como una correcciéon implicita a
la sabiduria ancestral de Hesiodo, Arquiloco y Homero. En efecto, uno de los pasa-
jes homéricos mas famosos a proposito del «pensar» lo constituye Od. XVIII 136 s.:
Tolog yap véog éativ émiyBoviwv dvlpwnwy
olov én’ fjuap dynot matnp dvdplov T Bev Te.
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parte, en la prolongacion de su frase (o06¢ paboévreg yivwokouoiv), He-
raclito destruye otro venerable topico (en este caso hesiodico) de la sa-
biduria griega ancestral: que, a base de sufrimiento, el insensato acaba
aprendiendo la leccion —demasiado tarde, desde luego *.

Deciamos que, tras ajustar cuentas con Homero, le llega el turno a
Hesiodo, presentado como el repertorio maximo de saberes sobre la
realidad. Cf. fr. 57 D.-K.: éiddoxarog 8¢ mAeioTwy ‘Haiodog* ToiTov Emi-
oravtal mAeloTa €idéval, 60TIG Nuépnv kai euppovnv olk €yiyvwokev: EaTi
yap év. «Hesiodo» funciona como término eponimo de toda la poesia
didactica arcaica; su manera de dar razon de las cosas y ordenar el caos
por la via genealogica implica un modo de racionalizacion intermedio
entre el mito y la ciencia naciente?'. En realidad, y a despecho de su
acritud, Heraclito no hace mas que llevar las intuiciones de Hesiodo

envueltas aun en un ropaje mitico--- a sus ultimas consecuencias 10-
gicas. Los opuestos «noche y dia» se excluyen y se complementan al
mismo tiempo **. Ambos tienen fin y comienzo en la tension que les
une, en su recurrente brotar el uno del otro y transformarse en el res-
pectivo contrario.

El rasgo mas singular de esta cita —que alguna vez ha llevado a
considerarla espuria - radica en la curiosa expresion todtov émioravrai
nAeioTa eidévat. Garcia Calvo*! ---y otros antes que él- declara taxati-
vamente que «émioravrat rigiendo con valor de “saber que™ el infinitivo
conlleva una rareza sintactica». Bollack y Wismann* quieren ver aqui
una singular utilizacion de la «figura etimologica»: es decir, que é&mi-

Frase practicamente idéntica a la que aparece en el fragmento arquiloqueo (con
el mismo sentido, grosso modo) y también en el de Heraclito - pero en el segundo
caso, jhasta qué punto distorsionada, invertida!

2 Recuérdese el agrio proverbio de O. D. 218: naBwv 8¢ Te viimiog Eyvw; y véase
C. Kahn, op. cit. (n. 15), p. 103. De nuevo, Heraclito alude al topico hesiodico sélo
para contradecirlo.

2l Cf. J. Bollack y H. Wismann, Héraclite ou la séparation, Paris 1972, p. 198:
Heraclito parte de la constatacion de un fenomeno cultural: la difusion y el prestigio
de una obra, la hesiodica. Los poemas son empleados como un manual que propor-
ciona respuestas a la mayoria de cuestiones teologicas, politicas, juridicas y prac-
ticas.

2 Lo expreso bellamente Hesiodo a traveés de su imagen del umbral (Th. 744 ss.):
nunca estan juntos dentro de casa, pero se encuentran en el paso de la puerta, cuan-
do uno sale a la existencia y a la actividad, mientras la otra penetra en las regiones
subterraneas, de sombra y reposo. Con esta imagen, como subrayo H. Fraenkel,
Early Greek Poetry and Philosophy (trad. inglesa de M. Hadas y J. Willis), Oxford
1975, p. 104 ss., Hesiodo se aproxima, sin alcanzarla de lleno, a la verdad de Hera-
clito.

2 Op. cit. (n. 12), p. 98.

% Op. cit. (n. 21), p. 198.
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oravrat, que conserva resonancias de mioTig, habria sido escogido por
Heraclito para subrayar la credulidad, la «delegacion de conviccion» de
la inmensa (y despreciable) mayoria *.

Evoquemos el punto de partida de nuestra discusion: pensabamos
que si logramos precisar los diversos grados de rechazo (o, eventual-
mente, de aceptacion) que provocan en Heraclito los maitres de pensée
anteriores y contemporaneos suyos podriamos definir, de un modo mas
ajustado, qué suerte de «figura del saber» encarna el pensador de Efeso.
Resulta, en efecto, que Heraclito se ha referido tanto a la auabin como
a la moAupaBin  en ambos casos de un modo despectivo. Con respecto
a la segunda, el fr. 40 D.-K. resulta fulminante: moAvua@in véov ou &i-
ddokel: ‘Hoiodov yap dv é6ibae kai MuBaydpnv, aitic Te Zevopdvead Te
xai ‘Exaraiov. Aunque parece que el término moAupabin aparece aqui por
primera vez’*, hay una gran division de opiniones a proposito de si el
rechazo de un «saber multiple» era o no habitual en la época de nuestro
pensador?’.

La moAupaBin se manifiesta (segun observacion de Capizzi®*) como
una consecuencia de la entera tradicion oral, antigua y contemporanea,
que no conduce a los oyentes a un conocimiento profundo de las cosas
y hechos que son objeto de canto o de recitacion. Pero no solo los re-
presentantes de la oralidad son incapaces de ensenar, directamente o
por medio de los rapsodos, a tener sentido comun: tambien Hecateo de
Mileto, el maestro de la prosa jonica, es victima de una acusacion idén-
tica. Es importante esta presencia del nombre de Hecateo en un frag-
mento dirigido en principio contra los maestros de la oralidad. Heracli-
to se muestra a la par hostil al «saber divino» de los poetas y reticente

2 Cf. ibidem: «Bien que le second verbe, qu'il est informé, approfondisse le pre-
mier, ils savent (par conviction, comme I'indique la résonance de nioTig dans éniorav-
Tat), en décrivant une rélation adéquate avec les choses mémes, il s’agit en fait d’une
délégation qu’énonce le savoir d’'un savoir, le grand nombre s’en remettant a une
autorité unique».

% Cf. B. Gladigow, Sophia und Kosmos, Hildesheim 1965, p. 22, n. 4.

77 También se ha cuestionado si el fr. de Esquilo 390 N, = 667 Mette é xpriow’
elbudg, o) 6 mOAX’ eldwg aopéc refleja la influencia heraclitea; personalmente, me in-
clinaria por una respuesta afirmativa. Tal influencia parece, en todo caso, muy pro-
bable en los fragmentos de Democrito 68 B 64-65 D.-K.; para toda esta cuestion, cf.
los comentarios de Marcovich, op. c¢it. (n. 13), p. 65, al pasaje heracliteo.

2 Cf. A. Capizzi, La Repubblica cosmica. Appunti per una storia non peripatetica
della nascita della filosofia in Grecia, Roma 1982, p. 325.

» Capizzi, op. cit. (n. 28), pp. 312-332, se ha esforzado en justificar esta polémica
a partir de determinados episodios (muy mal conocidos, en realidad) de la historia
politica de Efeso antes de la amenaza oriental.
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frente a la moAupa®in jonica, que contra este saber pretendia reac-
cionar ¥,

Ahora bien, Heraclito no proclama que la moAupa8in constituya una
pérdida de tiempo pura y simple, sino que no basta solo con ella: es de-
cir, que resulta incapaz de ensenar véog, de llevar al descubrimiento de
la razon de las cosas. La simple acumulacion de informacion (se trate
de mitografia, genealogia, historia o bien de ciencia fisica) no propor-
ciona la comprension auténtica?' si no va acompanada por una intui-
cion profunda.

La moAupaBin reaparece en el fr. 129 D.-K., en el contexto de una
aspera condena contra Pitagoras: [MuBaydépng Mvnodpxou ioTopinv
floknoev dvBpwnwv pdAora mavrwv, kai éxkAe§duevog Taurag Tag
ouyypagag émowrjoato éautod copinv, moAupabinv, kaxorexvinv. La pala-
bra ioTopin, en semejante contexto, tiene que presuponer el sentido joni-
co corriente; es decir, que implica «viajar e inquirir, a la bisqueda de
estas ouyypaddcg» (cf. Hdt., 11 99.1)*. Desde la época de Zeller y Diels,
la autenticidad de este fragmento ha sido disputada. Por una parte, no
se sabia como identificar estas «composiciones» o tratados escritos
(ouyypagai) mas antiguos que Pitagoras; por otra, la sintaxis de la frase
éxAeEauevog Tautag tag ouyypagdg («eligiendo lo que le complacia en
estas composiciones») parecia un poco extravagante. Despues de la de-
fensa llevada a cabo por Wilamowitz y K. Reinhardt *, todo el mundo
acepta el inicio y el final de la cita como genuinos, pero aun subsisten
dudas a proposito de si la frase en conjunto nos ha llegado en un esta-
do correcto de preservacion. Pero aunque no podamos garantizar su
exactitud literal, estas palabras demuestran la existencia en el siglo vi
a.C. de ouyypagai en niumero suficiente como para que Pitagoras hiciese
una seleccion con ellas y las combinase de algin modo con su practica
de la ioTopin. Sin embargo jqué clase de obras debia tener Heraclito en
mente? La palabra ouyypagai, como su equivalente atico ouyypdupara,

“ En cambio, un Parménides, por ejemplo, se esforzaria en retornar  contra la
evolucion logica de los tiempos  a un ideal mas antiguo.

" Cf. A. Garcia Calvo, op. cit. (n. 12), p. 84.

" La sentencia no implica un rechazo inexorable de la ioTopin, pues los comien-
zos de Pitagoras fueron correctos (es necesario saber muchas cosas; para el fr. 35
D.-K.. que asi lo estipula, vide infra, p. 161 s.); pero acabd mal, pues carecia de la in-
tuicion interior, la Unica capaz de permitirle comprender ¢l Adyog universal, mas alla
de todos los datos de la informacion empirica. Cf. Bollack y Wismann, op. cit. (n.
21), pp. 143-144.

¥ Cf. un puntual estado de la cuestion en Marcovich, op. cit. (n. 13), pp. 69-70,
donde se aducen K. Reinhardt, Parmenides und die Geschichte der griechischen Philo-
sophie, Bonn 1916, p. 235, n. 1, y U. von Wilamowitz-Moellendorff, Der Glaube der
Hellenen, 11, Berlin 1932, p. 186 n.
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se refiere habitualmente a obras en prosa. Kahn* recuerda que los tra-
tados en prosa mas antiguos de los que tenemos noticia son los de Ana-
ximandro y Anaximenes de Mileto y el de Ferecides de Siro. Ademas,
debieron de existir en circulacion otros textos de caracter técnico de los
que no sabemos practicamente nada.

Precisar el sentido que términos como ioTopin y {oTwp puedan tener
en Heraclito no resulta nada facil; depende, en buena parte, del alcance
e interpretacion que se dé al fr. 35 D.-K. (= Clemente de Alejandria,
Stromat. V 140, 5): xpn €0 pdha moAA@v ioTopag ¢pthooépoug dvdpac el-
vat. No solamente el sentido, sino también la literalidad de las palabras
(¢(cuales son cita fidedigna de Clemente, cuales tan sélo una parafrasis,
mas o menos literal?) han sido objeto de apasionadas discusiones. Col-
li** traduce de este modo: «Gli uomini, che amano la sapienza, in vero,
€ necessario che riescano a testimoniare proprio moltissime cose». En
cambio, Conche * propone la siguiente traduccion: «Il faut, oui, tout a
fait, que les hommes épris de sagesse soient les juges des nombreux».
Lo que aqui de veras interesa es que {oTwp sea traducido como «tes-
tigo» por Colli y como «juez» por Conche. La dimension juridica o
prejuridica-— del término, pues, no ofrece dificultad ni para el uno ni
para el otro. Existen, sin embargo, un par de cuestiones que debemos
debatir previamente. Si el término ¢ihogdépouc es genuino, se trata de su
primera aparicion en lengua griega. El vocablo ha provocado muchisi-
mas suspicacias, pues ha sido considerado impropio del habla y de la
época de Hericlito; Diels-Kranz, incluso, llegaron a sospechar que habia
sido acunado para la ocasion por el efesio. Ahora bien, si ¢ptAboogog es
creacion de Heraclito, a buen seguro la palabra no tenia para él el al-
cance platonico de ‘amante de la sabiduria’, contrapuesto a go¢og, ‘sa-
bio’ V7. Por otra parte, la gran mayoria de quienes han aceptado el frag-
mento como genuino sienten la urgencia de buscarle un destinatario en

* Cf. C. Kahn, op. cit. (n. 15), p. 113.

3 0Op. cit. (n. 14), p. 97.

* Cf. Héraclite, Fragments. Texte établi, traduit, commenté par M. Conche, Pa-
ris 1986, p. 99.

¥ El mismo Heraclito hace un uso muy particular, idiosincratico, del concepto
76 00gdv, ‘lo sabio’ (cf. B. Gomollon, « ‘Ev 16 gogdv: ‘Lo sabio’ a través de algunos
fragmentos de Heracliton, Anuari de Filologia 13, sec. D, 1990, pp. 85-88); de modo
que la introduccion del concepto «la sabiduria», en un compuesto como ¢tA6-0ogog,
se amoldaria perfectamente a su estilo. Pero, dado que no existe ninguna otra fuente
que no sea Clemente, Marcovich, op. cit. (n. 13), p. 27, se adhiere a Wilamowitz,
Reinhardt y W. Burkert, «Plato oder Pythagoras? Zum Ursprung des Wortes *Philo-
sophie’», Hermes 88, 1960, pp. 159-167, contra la adscripcion del término a Hera-
clito.

(c) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas url: http://emerita.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons 3.0 Espafa (by-nc)



EM LXI 1, 1993 HERACLITO 167

términos polémicos. Asi por ejemplo, Carlo Diano*, cuando traducia
pthooépoug dvdpag como «quelli che dicono di cercare la sapienza», veia
en la admonicion una alusion polémica contra Pitagoras, quien se arro-
gaba el titulo de filosofo. A lo largo del mundo antiguo, gozé de gran
celebridad la anécdota —atestiguada por primera vez por Heraclides
Pontico® —, de acuerdo con la cual Pitagoras habia inventado el térmi-
no durante una conversacion con Leon, tirano de Fliunte. Esta identifi-
cacion del destinatario de la pointe no ha sido acogida unanimemente;
hay, sin embargo, acuerdo en el hecho de que, si realmente Heraclito
utilizo el término, lo hizo en alusion a otros maestros de sabiduria

—quizas incluso, eventualmente, a los Siete Sabios (de acuerdo con una
propuesta de Charles Kahn)%, dos de los cuales, Tales y Bias, eran
mencionados en sus fragmentos.

Asi, pues, si el término ¢tAéoogog es genuino, y mantiene ademas,
intacta, toda su fuerza etimologica; si, por otra parte, se emparejaba
con ioTopeg, habia de sugerir, de algiin modo, la investigacion jonia. En
el fr. 129 D.-K., Heraclito se refiere a la actividad de Pitagoras con la
singular expresion ioropinv fioknoev. Pitagoras ha practicado la inves-
tigacion, la ioTopin, informandose, instruyéndose por medio de rapports,
de trabajos o estudios de toda suerte sobre las cuestiones mas diversas;
y, a continuacion, escogiendo, «arbitrando». Marcovich hace bien en
recordar que, a pesar de ser Pitagoras tan duramente tratado, la ioTopin
no se le niega en absoluto®. Ahora bien, no es lo mismo el resultado
de una investigacion, incluso mal enfocada, que el de un préstamo .
Parece muy improbable, muy incongruente, que la verdad pueda surgir,
«brotar», como resultado de una amalgama. Ello no significa poner en
duda el hecho de que la necesidad de acumular mucha informacion a
partir de los sentidos constituya, evidentemente, el primer paso hacia el

™ Cf. Eraclito, I frammenti e le testimonianze, a cura di C. Diano e G. Serra, Mi-
lan 1980, p. 39.

W Fr. 87 Wehrli (upud Didgenes Laercio, 1 12). Aparte del articulo de W. Burkert
(n. 38), cf. también el estudio de W. Jaeger, «Uber Ursprung und Kreislauf des phi-
losophischen Lebensideals», SPAW, 1928, p. 390 ss. (recogido en apéndice a la edi-
cion inglesa del Aristotle. Oxford 1948,, pp. 426-461) y la monografia de R. Joly, Le
Théme Philosophique des Genres de Vie dans I'Antiquité Classique, Bruselas 1956.
También B. Gladigow, op. cit. (n. 26), sostiene por su parte que, de un modo u otro,
Heraclito aludia a los pitagoricos.

“ Op. cit. (n. 15), p. 105.

W Cf. supra, pp. 160-1, los comentarios a proposito del fr. 129 D.-K.

2 Cf. M. Conche, op. cit. (n. 36), p. 272: «D’autre part, la disjonction entre ce
que les auteurs ont vu (ou entendu) et ce qu'ils connaissent seulement par oui-dire
est fondamentale dans la loropin. Hdt. (IT 99) a soin de distinguer entre les faits qu’il
a vus et constatés lui-méme et ceux pour lesquels il n'a que le témoignage d’au-
trut...»
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reconocimiento del Adyog. Pero con esto no basta; se precisan mas con-
diciones. A falta de estas condiciones, los hombres permanecen atrapa-
dos en una noAupaBin estéril . Hace falta convertirse en ioTopag de mu-
chas cosas, si se tiene la pretension de llegar a filosofo. ;Como podria
uno conocer lo que se oculta tras la variopinta superficie, si no es capaz
de ver (ioTopin implica también ‘vision’)* la superficie misma? La moAu-
pabin, el ‘saber multiple’, no es mala en si, mientras no se trate de va-
cua erudicion; solo como carencia de percepcion a proposito de la uni-
dad subyacente en las cosas** conlleva un grave peligro.

Resultaria absurdo pretender que una enorme cantidad de conoci-
mientos constituye realmente el saber (codia, 16 cogdv); marginando
este parecer, un espiritu mas avezado sabe que, a fin de convertirse en
auténtico fotwp de una materia, se precisa una organizacion y un sis-
tema. Ante todo, importa parar mientes en la distincion entre la banal
plétora de los hechos, acumulados al azar, y una sabiduria real; entre
ambos niveles no tiene lugar una simple diferencia de grado, sino un
auténtico salto cualitativo %,

El término ioTopeg (‘examinadores’, ‘investigadores’) se contrapone
formalmente a mitografos y aedos, cuyo testimonio es rechazado tan
frecuentemente por Heraclito; no hay duda de que el pasaje apunta a
una oposicion entre tradicion mitica y observacion cientifica *’. Escribe,

' Marcovich, op. c¢it. (n. 13), p. 28, afirma de modo tajante que entre moAAv
toTopeg y moAupabin no existe diferencia; ambas formulaciones significan «knowing
much». Cf. de qué modo el mismo Marcovich, ibidem, articula las tomas de posicion
de Heraclito en una sintesis que ha gozado de amplia aceptacion: «Thus loTopin is
not rejected by Heraclitus; but it is only the first step toward the apprehension of the
universal Adyog».

“ Cf. H. Fraenkel, op. cit. (n. 22), p. 336: «The word used for knowing by expe-
rience is (F)edévar (cognate with English wirmess, German wissen). which literally
signifies the position in which a man is placed through having seen  ‘witnesshood’,
as it were. This word, with its derivations ioTopeiv, ‘to hear witness', {aTopin, *hear-
ing of witness’, ‘establishment of facts™ at once took a leading place in a new empi-
ricism in the fields of medicine, geography and history».

* Cf. D. Babut, op. cit. (n. 1), p. 492.

“ Formulado, con el oportuno énfasis, por M. Conche, op. cit. (n. 36), p. 99:
«Heraclite ne peut pas vouloir dire qu'il faut d’abord étre quelqu'un comme Pytha-
gore, Xénophane ou Hécatée pour ensuite devenir quelqu'un comme Héraclite. Il est
claire, du contraire, qu'il se considére comme essentiellement différent, et qu'il ne
voit pas un passage mais une solution de continuité, un abime, entre leur ‘grand sa-
voir’ et son savoir a lui, qui est celui de I'absolument vrai, de I'essentiel».

7 W. J. Verdenius, «Notes on the Presocratics», Mnemosyne, 1947, p. 280, suge-
ria que «there is no contrast between knowing much and knowing little, but between
inquiring independently (ioTopeiv) and borrowing other people’s wisdom (uav@a-
vew)». Marcovich (op. cit. en n. 13, p. 28) ha dedicado sus mejores esfuerzos a destruir
esta interpretacion, pero creo que con éxito muy relativo.
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lucidamente, Colli*: «ahora nos hallamos en condiciones de compren-
der dos fragmentos aparentemente irreconciliables», el fr. 40 D.-K.
noAupadin véov Exewv ou didaoker y el fr. 35 D.-K. xpr &0 pdra moAA@v
ioTopag ¢thooépoug dvépag elvar. Dado el sentido original de ioTwp (y
todo aconseja atribuir a este término en nuestro fragmento un sentido
fuerte, de acuerdo con su etimologia)* la formula moAA@v ioTopag «tes-
tigos de tantisimas cosas» resulta del todo equivalente a moAuua8in,
«abundancia de experiencia»: «concludendo, la grande esperienza vissu-
ta ¢ la condizione necessaria, ma non sufficiente, per essere filosofi» (la
cursiva es mia). Asi se revela un doble aspecto muy interesante en la
personalidad de Heraclito: se proclama avido de experiencia (de cono-
cer muchisimas cosas), desautorizando parcialmente con sus propias pa-
labras su caracterizacion tradicional, a la par que se nos muestra hen-
chido de desprecio con respecto a los hombres que se resignan a dejarse
VIVIT.

El sentido basico del término ioTwp es ‘versado’, ‘experto’; inicial-
mente significaba ‘testigo ocular’. El foTwp es ‘aquel que sabe’ (por ha-
ber visto o aprendido). Resulta trascendente, en términos historicos, la
propuesta de Reinhardt ¥, en el sentido de destacar el paralelo juridico
entre {oTopeg y pdprupes . Hablando con precision, el auténtico ioTwp
es quien conoce la regla, el criterio para juzgar. En la lliada (XVII1 501,
XXII 486), el ioTwp es ‘juez’ o bien “arbitro’; ctf., con identico sentido,
Hesiodo, O. D. 792. Importa que los ¢tAdoogot sean jueces, pongan per-
sonas y cosas en su auténtico lugar. El significado de arbitraje no debe
ser excluido: frecuentemente el juez tiene que hacer el papel de arbitro.
Probablemente no se ha subrayado lo bastante hasta qué punto image-
nes tomadas en préstamo del ambito del derecho (mas exactamente,
quiza, del pre-derecho) ¥ son recurrentes en Hericlito. Esta es la razon,
a nuestro parecer, para que Heraclito, en el marco de una descalifica-

® Op. cit. (n. 3), pp. 195-196.

# B. Snell, «Die Ausdriicke fiir den Begriff des Wissens in der vorplatonischen
Philosophic», Phil. Unters. 29, 1924, pp. 61-66 y 69-71, examina con precision el va-
lor lingiiistico primario de loTopia, a pesar de que, a continuacion, desea ver en el
fr. 35 D.-K. de Heraclito el sentido mas evolucionado de ‘forschend’.

% K. Reinhardt, Nachlass, p. 158, discutido por Marcovich, op. cit. (n. 13),
pp. 23 y 27.

' En lo que respecta a la predileccion de Heraclito por la terminologia juridica,
cf. en particular el fr. 101 A D.-K.: é¢8aApoi TQv Wrwv dxpiféaTepot pdpTupeg.

2 Empleamos esta distincion, de un modo algo aventurado, siguiendo la pauta
de los espléndidos trabajos de L. Gernet, recogidos precisamente bajo el titulo de
«Droit et prédroit» en el tercer apartado (pp. 173-329) de la Anthropologie de la Gre-
ce antigue, Paris 1968.
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cion global de la sabiduria de quienes le han precedido, haga sin embar-
go una excepcion en favor de Bias y, eventualmente, en favor de Ta-
les *: un juez y un legislador %, respectivamente.

La terminologia prejuridica se convierte en absolutamente dominan-
te en el fr. A 23 D.-K.: «nos hemos servido del testimonio de poetas y
mitografos, a propdsito de cosas desconocidas (T@v dyvooupévwy), pre-
sentando, para cuestiones polémicas, garantes de poco fiar (dmioToug
dudiopnroupévwy mapexduevor Pefatordg)». A. Garcia Calvo™ destaca
con énfasis el aspecto que mas nos interesa: «adviértase que la compa-
racion con el litigio judicial no es menos oportuna que la de la guerra
a proposito de la razon: quiere en el pleito tener razon cada una de las
dos partes, y la idea que uno adopta para sustentarse o en la que se
confirma venciendo sus dudas es el resultado de una victoria semejante
sobre la contraria...».

Hemos apuntado que la aspereza de Heraclito con respecto a la in-
mensa mayoria de pensadores que le precedieron o fueron sus contem-
poraneos contrasta extrafiamente con su valoracion positiva acerca de
algunos de los Siete Sabios; en particular, parece considerar a Bias de
Priene en términos excepcionalmente favorables *. Bias fue un ciudada-
no que desempefid un papel dirigente en la ciudad jonica de Priene, no
lejos de Efeso; es anterior a Heraclito en una o dos generaciones. La
recta justicia de Priene®’, encarnada hasta cierto punto por Bias, fue
proverbial ya en su propia época®™ y durante muchisimo tiempo des-
pués. A medida que la leyenda de los Siete Sabios tomaba cuerpo, Bias
fue uno de los cuatro (junto con Tales, Solon y Pitaco) que aparecia en

3 Con todo, el caso de Tales es mucho mas dudoso; depende de si aceptamos
-~ como buena parte de los comentaristas— que el fr. 49 D.-K. elg époi pipiot éav
dlptarog {# alude a él. No existen, sin embargo, argumentos incontrovertibles para
ello.

4 Sobre la actividad legisladora de Tales de Mileto, cf. A. Capizzi, op. cit. (n.
28), pp. 286-311 y 487-502.

5 Op. cit. (n. 12), p. 78.

% También aqui, Garcia Calvo ha formulado la cuestion en los términos mas
claros posibles: «lo cierto es que en el libro <de Heraclito> parece haberse traido a
cuento al sabio Biante como ejemplo del hombre solo que es igual a muchos [...];
es util contrastar con la actitud critica frente a Pitagoras y los cientificos, Hesiodo
y los poetas [...] esta alabanza de Biante; que también en el libro se hiciera mencion
de Tales es probable, y seguramente en tal contexto y por contraposicion con miti-
cos y pitagoricosy.

57 Suda & 1055 Adler (I 84): kal Mpinvin 8ikn" éni TV loxuv éxévrwy év TQ bixd-
LeoBal.

8 Diogenes Laercio (I 84): Aéyerat 8¢ kal dlkag Sewvérarog yeyovévar elneiv [...]
kai ‘InmcovaZ a’ [fr. 12 Degani: 123 West] kai dixaZeobar Biavrog Tod Npinvéog kpéo-
oov.
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todas las listas . Sin lugar a dudas, Heraclito compartia el duro juicio
de Bias sobre la mayoria de los hombres. Su afirmacion mas tajante en
este sentido aparece en el fr. 29 D.-K., donde hay algo mas que el des-
precio tradicional del aristocrata por la hez de la plebe: alpevvrar év
dvti dmavrwv ol dpioTol, kAéog dévaov BvnTdv ol 6¢ moAdoi kekdpnvTat
ékwomnep kTiivea. La communis opinio de los filologos —apoyandose en
un pasaje de Diogenes Laercio (I 88), fuente de nuestro fragmento 22
B 39 D.-K.— postula que el efesio dirigio al juez de Priene un elogio
espléndido: pépvnrar Tod Biavrog kai ‘Immvag, wg mpoeiperat, kai 6
Suadpeotoc ‘HpdxAettog pdAwora adtov énrjveoe ypddag «év lMpujvy Biag
gyéveto 0 Teutdpew, ol mAéwv Adyog fj Tv dAAww». Sin embargo, no han
faltado totalmente voces discrepantes con respecto a esta valoracion
convencional. M. Conche (op. cit., p. 140) afirma que «faire de Bias le
premier des énta gogoi serait plutot dérisoire. Du reste, ce qu'Heraclite
considére c’est le Adyog de Bias, non sa gogin» ®. «... Et cela, c'est ne
pas beaucoup dire: 'estime d’Heraclite pour Bias est toute relative.»

Sin embargo, contra esta interpretacion empobrecedora cabe desta-
car el hecho de que Heraclito no ha vacilado en emplear palabras en las
que casi todo el mundo ha reconocido una cita literal del sabio de Prie-
ne, a fin de expresar puntos de vista sin duda muy importantes para ¢l
mismo. Esto es lo que sucede en el fr. 104 D.-K.: tig yap adrd@v véog
i priv; Sripwv doiboiot meiBovrat kai dibaokdAw xpeiwvrat Opidw, ouk &i-
66Tec 6Tt «ol moAdoi kakoi», SAiyot 6¢ dyaboi. «Ellos», los hombres (0 su
mayoria), carecen de inteligencia (véog) y de sentido comun (¢prv),
puesto que aceptan de modo supino la sabiduria popular®, la ensefian-
za de los poetas, recitada por rapsodos en las plazas®. En verdad nos

“ Cf. Dicearco, fr. 32 Wehrli (apud D. L., I 41). Entre las sentencias asociadas
a su nombre, Aristoteles (E. N. V 1, 16) cita una frase muy celebrada: dpxn dvépa
beiZet; Didgenes Laercio (I 87), el cauteloso consejo «<ama a tus amigos como si de-
bieran convertirse en tus enemigos y aborrece a tus enemigos como si debieran con-
vertirse en tus amigos». La vision del mundo que subyace a ambos dichos resulta
certeramente expresada por el aforismo que Diogenes, ibidem, le atribuye: ol moAAoi
Kaxoi.

% Esta observacion conlleva, a mi entender, una incomprension profunda del
juego sutil que, en nuestro fragmento, Heraclito conduce a través del término Adyog.
M. Conche, circunscribiéndolo al terreno limitadamente politico, se limita a interpretar
el Aéyog en este contexto como «la capacité de voir juste et le parler véridique».

o' Cf. Ch. Kahn, op. cit. (n. 15), p. 175: «The slight incoherence in speaking of
most men as taking the mob as their teacher is meaningful: they have in effect no lead-
ers. the poets of the people [a proposito del curioso plural djuwv, vide n. siguiente]
being merely a reflection of popular ignorance. The mob is both teacher and pupil,
leader and follower at once».

6 Cf. M. Marcovich, op. cir. (n. 13). p. 529: El plural dfjpwv posiblemente im-
plica que «each folk-singer is wandering from one country or city to another, and
not that each &fuog had its own dotdég».
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gustaria saber si estos dardos van dirigidos contra alguien en concreto:;
bastantes comentaristas, en efecto, han sospechado que en el fragmento
se ocultaba alguna referencia especifica, o quiza local; pero de ninguna
de las victimas conocidas de Heraclito puede decirse que haya deposita-
do su confianza en los cantores populares mas que en la investigacion
personal: incluso algunos de entre ellos, como Hesiodo o Arquiloco,
son ellos mismos dotboi.

Heraclito, pues, declara frontalmente (y a veces con términos muy
duros) su hostilidad con respecto a la gran mayoria de quienes la plebe
de su época reputaba gogoi, y les sometia al contraste de un proceso
dialectico de conocimiento basado en foTopeg (‘arbitros’) y HapTUpEG
(‘testigos’): en definitiva, en la parafernalia del establecimiento de la
verdad en términos (cuasi-)juridicos. Resulta coherente que dirija sus
alabanzas a aquellos de entre los Siete Sabios que habian llevado a
cabo tareas judiciales y legislativas. La concepcion arcaica de la sabidu-
ria, que ponia un énfasis particular en la necesidad del autoconocimien-
to y de la mesura, fue preservada en los dichos de los énra gogoi, inscri-
tos, segun Platon y multitud de fuentes mas tardias, en el acceso al tem-
plo de Delfos. Asi, dado que hablamos de los Siete Sabios, procede
investigar qué actitud ha adoptado Heraclito con respecto a la sabidu-
ria delfica, encarnada por las famosisimas maximas yv@6: oautév y
undév dyav. No faltan criticos, como Bollack y Wismann ®, para negar
categoricamente el caracter délfico de la sabiduria heraclitea: «On passe
a cote de la différence qui sépare le dit d’Héraclite et le dit de Delphes».
El dios recomienda a los hombres conocerse a si mismos. a fin de que
se reconcilien con el lugar que les corresponde, como seres mortales,
frente a la divinidad. En cambio, Heraclito, en la medida en que modi-
fica la exhortacion apolinea, da, segin Bollack y Wismann, un sentido
opuesto al precepto: «... le conflit que la connaissance de soi ne manque
pas de produire en I'individu qui saisit les extrémes de son ‘moi’ et I'or-
dre des choses et des hommes, qui interfére» (ibidem).

Sin embargo, no es preciso adentrarse mucho en la exégesis de los
fragmentos 101 y 116 D.-K. para darse cuenta de que ni siquiera quie-
nes mas tenazmente se oponen a una referencia délfica en las palabras
de Heraclito logran conferirles sentido mas que como una apelacion (asi
se trate de un desafio) a la sabiduria oracular. Debemos, pues, dar un
paso mas, e interrogarnos a proposito de si el fr. 101 D.-K. édilnoadunv
éuewutdy constituye una parafrasis directa de la mas famosa de las ma-
ximas délficas. No son pocos los comentaristas que se decantan por la

8 Op. cit. (n. 21), p. 321.
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afirmativa®. En todo caso, ;cual es el sentido de la reaccion de Heracli-
to frente a esta exhortacion prestigiosa? jAprobatoria o de condena, re-
ticente, sarcastica o quiza al contrario, de adhesion plena? ;O acaso la
frase se mueve en un plano totalmente distinto?

Marcovich (op. cit., p. 57) declara categoricamente que en estas pa-
labras «enigmaticas» no hay que perseguir la afirmacion de una busque-
da de si mismo ni tampoco una alusion a la maxima délfica; entiende
que Heraclito solamente quiere proclamar la radical novedad de su pen-
samiento, el drastico rechazo de lo que han dicho otros, de las ensefian-
zas de la tradicion: Heraclito ha aprendido de un solo maestro, él mis-
mo. Y parafrasea: «I asked myself [and nobody else]» **. Se siente apo-
yado en esta interpretacion por E. Zeller, H. Gomperz, Verdenius,
Calogero, etc. Es cierto que la interpretacion opuesta «lI sought for
myself», «l searched myself» tiene asimismo a su favor una lista de
autoridades impresionante: Diels, Kranz, Fraenkel, Kirk, Guthrie .

Por su parte, Bollack y Wismann®’ rechazan también, como hemos
apuntado, la referencia a la maxima délfica: «c'est ne pas qu'Héraclite
se conforme a l'injonction du précepte delphique, tout en désespérant
de percer le secret de son moi». Y Garcia Calvo *® ha ofrecido reciente-
mente una interpretacion muy ajustada del pasaje: «... apenas puede
pensarse que se produjera en el curso del libro a otro proposito que al
de poner en contraste la sumision a la autoridad de poetas o pitagoricos
para la adquisicion de saberes multiples con el método de la observa-
cion directa de las cosas, de modo que “*Me investigué a mi mismo”
quiera en primer lugar decir, negativamente, “No estudié doctrinas u
opiniones™».

Sin embargo, mas que la discordia en si, me interesa destacar los pa-
rametros en los que se mueve una interpretacion como la de Marco-
vich®: «against the interpretation of the saying as an answer to the Del-

“ Interpretacion que se remonta a algunas entre nuestras fuentes  Plutarco,
Juliano . que, si bien no son quiza  como afirma taxativamente A. Garcia Calvo,
op. cit. (n. 12), p. 106 las que han comprendido mejor, en profundidad. el pasaje,
por lo menos ofrecen el mérito indiscutible de reproducirlo con mayor literalidad
que las demas.

* Bollack y Wismann, op. cit. (n. 21), p. 288, sintetizan casi brutalmente esta
lectura: «en ce cas, Héraclite ne serait I'obligé de personne». Véase también la inter-
pretacion solidaria de M. Conche, op. cit. (n. 36), p. 230: «Héraclite veut dire sim-
plement: ‘c’est moi-méme que j'ai interrogé, et personne d'autre’. En ce cas, il ne
faudrait pas voir dans le fragment une réponse, ou une réplique, au yv@8i oautév».

* Cf. W. K. C. Guthrie, op. c¢it. (n. 15), p. 418: «Heraclitus was certainly ‘look-
ing for himself® on the sense that he was trying to discover his own true nature...».

8 Op. cit. (n. 21), p. 288.

* Op. cit. (n. 12), p. 107.

% Op. cit. (n. 13), p. 57.
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phic command ‘Know thyself” or as an appeal to the ‘self-knowledge’,
it can be said that neither 6inoBat means the same as ywwoketv, nor
éuewutdv as Yuxri». En este contexto, resulta positivo recordar una
antigua observacion (el primero en formularla fue, a lo que parece,
Friedrich Nietzsche, Escritos péstumos 1870-1873)°: el verbo que utiliza
Heraclito, 6i¢noBai, designaba un examen llevado a cabo a partir de un
oraculo; o, para formularlo con mayor precision, indicaba la interpreta-
cion del oraculo”'. Garcia Calvo ™ remacha oportunamente el clavo, en-
fatizando que 6iCnoBai, ‘buscar’, resulta semanticamente cercano a io-
Topelv, ‘examinar’, que aparece indirectamente en el ioTopag del fr. 35
D.-K., un pasaje que a veces se ha intentado poner en conexion con el
nuestro. Entonces, ;como se puede dudar razonablemente del hecho de
que una frase heraclitea de contenido muy afin al famoso yv@6t gautév
alude de hecho a la sabiduria délfica, cuando reconocemos en ella remi-
niscencias del lenguaje técnico oracular?

Por otra parte, debemos también introducir en nuestra discusion el
fr. 116 D.-K., davBpwmoiot mdot pnéteoTt yivwokely éwutoug kai owepo-
velv. La combinacion de los dos fragmentos vendria a significar, segun
M. Conche™ (quien, sin embargo, se muestra reticente, como hemos
visto, a una aproximacion excesiva entre el pensamiento de Heraclito y
el ambito delfico), «J'ai cherché le mot de I'énigme ---de cet énigme
qu'est ’homme. Ce nom: ywwokewv». Emparejar el autoconocimiento y
un pensamiento sensato cuadra bien con las nociones tradicionales; en
todo caso, el rasgo insolito del fr. 116 D.-K. radica en la proclamacion
de que esta virtud dvBpwmnotot mdot péteoTt, «a todos corresponde», una
nocion que parece muy democratica para el pensador de Efeso 7.

Arrebatando el pensamiento, gracias a la inteligencia, al asalto de
las convicciones y convenciones sociales, el individuo lo salva. En efec-
to, desde el punto de vista etimologico, owgpoveiv parece provenir de
*oao-¢poveiv, con unas connotaciones que no resulta exagerado calificar
de misticas. Gracias al recto conocimiento, el hombre «salva su almay.

™ Marcovich, ibidem, la recoge en nota, aunque sin citar al filosofo aleman. Cf.
también M. Conche, op. cit. (n. 36), p. 230.

7' Cf. Hdt., VII 142: «Fueron expresadas muchas opiniones, por parte de gente
que explicaba el oraculo (8ifnuévwv 10 pavrrjiov)..n.

2 Op. cit. (n. 12), p. 106.

" Op. cit. (n. 36), p. 230.

7 Conclusion semejante por parte de Ch. Kahn, op. cit. (n. 15), p. 117: «The for-
mal challenge to the Delphic proverb, the apparent self-contradiction, and the ety-
mological overtunes of ow-¢poveiv brought out by the parallel to yivwokewv, should
suffice to guarantee the authenticity [of fr. 116 D.-K.] against persistent doubts. The-
se doubts rest only on the questionable judgement that the thought and wording are
too banal for Heraclitus».
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El antiguo lenguaje del misticismo griego, de determinadas creencias de
origen religioso, profundamente enraizadas en las sectas, y via de expre-
sion de un saber prerracional, invade aqui el ambito de la especulacion
filosofica.

Debemos reconocer que la acumulacion, en un niumero de fragmen-
tos mas bien restringido, de términos que pertenecen al campo semanti-
co del conocimiento (8ignoBat, yivwokety - con varias apariciones -, la
familia completa de ¢priv — ¢poveiv, ¢ppéveatg, awepooivn - ) resulta
singular. Recordemos algo que, en la estela de Marcovich, nos pregun-
tabamos antes: si 6i¢no6at, ‘buscar’, cuando tiene como objeto ‘a si mis-
Mo’ constituye una variante significativa de ywvwoketv, ‘conocerse’, tam-
bién a si mismo, en un contexto semejante al de la maxima délfica. A
partir de lo expuesto hasta aqui, parece claro que Heraclito ha lanzado,
en diversas ocasiones, alusiones a esta exhortacion prestigiosa, ya fuera
para manifestar, en términos mas o menos reticentes, su adhesion a ella,
ya fuera con fines polémicos.

Evidentemente, Heraclito, gracias a las perspectivas abiertas por la
concepcion innovadora de un orden cosmico, se sitia al margen de los
Siete Sabios; sin embargo, esta de acuerdo con ellos en su preocupacion
por la sabiduria como vision del alcance de los limites de la condicion
y la vida humanas ™. No resulta en modo alguno casual que haya desta-
cado en un fragmento famoso ™ como los oraculos de la Pitia gozaban,
con razon o sin ella, de la fama de enigmaticos; pues, para intuir la har-
monia oculta en el destino del hombre hay que gozar de una capacidad
semejante a la del que interpreta signos oraculares. Nuestro azaroso
deambular a lo largo de las diatribas (numerosas) y los elogios (escasos)
del solitario de Efeso nos ha llevado a la conviccion de que veia una se-
mejanza profunda entre la dialéctica contradictoria presente en un jui-
cio y en la aplicacion de lo legislado y los mecanismos de la exégesis
oracular. A partir de esta homologia, elaboré un paradigma privilegia-
do de lo que debe ser el conocimiento auténtico, capaz de hacer al hom-
bre owgpovelv, ‘salvar su alma’; y, para definir este estado, no dudo en
emplear, ocasionalmente al menos, la vieja terminologia del misticismo
griego. Aunque Herdclito abrume con el mas absoluto de los desprecios
a aquellos de entre sus predecesores que fracasaron estrepitosamente
(por lo menos, desde su propio punto de vista) en la tarea de dilatar la
filosofia de la naturaleza hasta una vision global del hombre y de la di-

" Cf. C. Kahn, op. cit. (n. 15), pp. 9-23.
* Fr. 93 D.-K. & dva o0 10 pavreiév éari 70 év AeApoic olte Aéyer oliTe kpUnTet
dAAa onpaivet.
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vinidad, lo que él mismo se propone tampoco es tan distinto: su objeti-
vo real no pertenece tanto al mundo fisico como a la condicion huma-
na, la condicion mortal.

JAUME PORTULAS
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