Antonio Pifiero Saenz Emerita, Vol. 44, nim. 1 (1976)

NOTA CRITICA A ANTIQ. IV 118 DE FLAVIO JOSEFO

In this text the author proposes to read kexwnuéves instead of veviknuévo$§
printed by B. Niese. Although the former reading is a lectio facilior it must be
selected because, a) is a ferminus technicus of the hellenic tradition on mantic
inspiration; &) Josephus is inserted in this tradition. The proposed reading fits
very well with Josephus' eclectic ideas on inspiration.

En la obra de Flavio Josefo el pasaje que nos ocupa narra la his-
toria de Balaam; cémo este adivino a sueldo profetiza las bienandanzas
de Israel en vez de maldecirle segin el encargo del rey Balaak!. En
la mejor edicién de las que disponemos, la de Ben. Niese?, el texto
correspondiente reza:

kel & pév (Balaam) TowaUt’ (las alabanzas de
Israel) émefeiazev oUk Qv &v tautdd, T 68 Belw
TIVEUMOTI TTPOS TOUTX VEVIKTMEVOSS,

La traduccién del pasaje podria ser: ‘éste, pronuncié tales ordculos
divinamente inspirado, no estando en sus cabales, sino vencido por
el Espiritu Divino’.

Niese sigue en este pasaje la lectura de R4. Ahora bien, en el apa-
rato critico ad locum, encontramos la variante xexivnpévos en vez del
vocablo espaciado en el texto tranmscrito, vocablo sustentado por dos

1 Cf. Num. 23, 1I1.

2 Berolini 1955, I, p. 248.

3 Espaciados nuestros.

¢ Codex Regius Parisiensis (1421) del s. x1v, uno de los mejores entre los
de F. Josefo.
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122 ANTONIO PINERO-SAENZ

buenos testigos O! y E2. Sustituida una lectura por otra variaria la
traduccién del modo siguiente: (Balaam) ‘pronuncié tales oraculos...
movido por el Espiritu Divino’, Iista variacién de lecturas tiene
cierta importancia porque afecta al conjunto de la doctrina de la ins-
piracién en FF. Josefo.

En esta breve nota pretendemos aclarar que la lectura rechazada
por B. Niese debe ser preferida —aunque se trate sin duda alguna de
una lectio facilior— porque a) se trata de un término técnico consagrado
dentro de la tradicion helénica sobre la inspiracién; y &) Josefo estd
inserto en esta tradicion. La lectura propuesta se acomoda a esta linea
de peunsamiento.

El paso de una lectura a otra se explica facilmente por error invo-
Iuntario del escriba, en una trasposicion sildabica entre NENIKHMENOZ
v KEKINHMENOZ. O quizdas también porque un escriba intencionado
quisiera poner de inanifiesto la fuerza del Espiritu Divino superior a
la de Balaam, que le obligé (‘vencid’) a pronunciar tales oraculos. Pues-
to que sobre esto tiltimo no necesitamos detenernos, ni ofrecer ninguna
aclaracién ulterior, nos concentraremos en a) y b).

a) A lo largo de la tradicién helénica la idea de la inspiracién estd
intimamente conexa con la de kivnois.

1. Platén, Ton 533 D: la feix SUvaus mueve (xivel) al rapsodo
inspirado a recitar sus poemas. Del mismo modo lo hace la musa con
el poeta ®. Esta nocién se ha de considerar como partiendo del interior:
en el Fedro 245 B el poeta #vbeos es llamado luego por el sinénimo
KEKIVT|UEVOS,

2. Aristételes, Etica a Eudemo 1248 a 25: el arte mdéntico, que
ciertos sujetos irracionales poseen, se debe a una xivnois de la divi-
nidad (aunque no especial ni extraordinaria, sino reducible, en la men-

1 Codex O=xoniensis de la Biblioteca Bodleiana (niim. 186), también del s. X1v,
Sobre O, junto con R, escribe B. Niese (op. cit. I, XXXVII): «codices R O appa-
rent omnium longe optimos esse et mazime liberos ab interpolationibus. Hos
igitur imprimis ad Iosephi verba restituenda adhiberi necesse est».

2 Epitome Antiguitatum de autor desconocido. Utilizado, sin duda alguna,
por Juan Zonaras en la composicién de su Chronicon. Probablemente escrito en
el s. x1I. Aunque buena autoridad, el critico debe, sin embargo, ponerse en guardia
contra él porque en abundantes ocasiones corrige el estilo de Josefo.

3 Es bien sabido que en Platén las doctrinas sobre la inspiracién poética y
mantica corren paralelas. Conceptos y vocablos son trasvasables de una a otra.
Sobre esto, cf. Luis Gil, Los Antiguos y la Inspiracién Poética, Madrid 1966, p.
42 ss., 50.
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talidad aristotélica, al instinto puro que en tales seres ha sido enrique-
cido especialmente por la divinidad).

3. ILstrabon, X 3, 21: sobre la locura coribantica, relacionada
como es sabido con la iuspiracion?!, escribe: T@v 5 xopuPdvTwy dp-
XNOTIKGV Kail évBouTIaoTIKGY SVUTwV, Kai TOUs HAVIKOUS KIVOUMEVOUS KOPU-
Pavmidv gapéy.

4. Plutarco, De defectu orac. 397 C-D. Tedn, portavoz aqui del
autor?, explica el modo de la inspiracién de la Pitia: fyueis &, & Bonge,
K&v f) avASTEpa TGV “Ounjpou TaUtar T& &1, pf) vouizopey adlrré TreToln-
Kéva Tov Bedv, AN’ Ekefvou Thy dpxhv Tiis kvfioews EvdiSévTos ¢ sékdoTn
TépuKe KiveioBan TGV TpoenTidewv... 3. En el De Pythiae oraculis 405 I
recoge la influencia de Teofrasto y la escuela peripatética en general
sobre el ideario de la inspiracién. Del mismo modo que la Pitia es
movida por la divinidad, en todo aquel que posea cualidades naturales
la powia, o inspiracién poética, se ha de traducir en un acto de centu-
siasmo» que lleva consigo la activacién o movimiento de los talentos
congénitos. Andlogamente, el amor produce efectos parecidos: ToinTi-
kN Kol povoikfy “"Epws Suvapiy oUk &vtibnow, évumdpyouoav B8 kivel
kai dvaBepuaiver.. (cf. también 432 E).

5. Pdlux, Lexicon XV I: entre las voces correctas v usuales también
se encuentra la xivnois &k 6Geol.

6. Iintre los latinos, herederos literarios de las ideas griegas al
respecto, encontramos también la mencién del «movimiento» en contexto
inspiratorio, por ejemplo en Ovidio, Mefam. VI 157:

uenturi praescia Manto
per medias fuerat diuino concita motu
uaticinata uias.

En el De Diuinatione, Cicerén recoge ideas estoicas sobre la adivi-

1 Cf. Platén, Ton 534 A; Eurip., Hip. 142. E. Rhode, Psyche, edic. italiana,
Bari 1916, I, p. 381, n. 3, trae a colacién un texto de Eustacio, quien nos ha con-
servado unas noticias de Ia descripcién del furor coribantico por Arriano. El texto
puede provenir en su base del s. I1 de nuestra era, pero refleja un estado cierta-
mente anterior: pafvovrten Tij ‘Pégx xai mpds KepuPdvtwy katéyovran, fiyouv xopuPav-
TI&01 SaipovddvTes, oTav Bt koTdayn oUToUs TO Belov dhauvdusver xal péya Podvres
Kai 6pyouuevor mpofearizovoty T& pEAovTa, Beogopoupevot kal peavdpever. Cf. Luciano,
Iup. Trag. 30: como sindmimo de posesion profética frenética: kopuPcvriddbes.

* Cf. B. Latzarus, Les idées veligieuses de Plutarque, Paris 1920, p. 140.

* Cf. L. Gil, op. cit,, p. 101, para un comentario sobre este texto.
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124 ANTONIO PINERO-SAENZ

nacién L. De los wuaticinantes per furorem (I 18, 34) dice: furor apellatur...
cum a corpore anvmus abstractus diwino instinctu concitatur (I 31, 66).
La mente de la Pitia inflata de un anhelilus o wvelpa divino pronuncia
sus ordculos. Por ello, como mas tarde dird Plutarco?, la decadencia
del ordculo se debe probablemente a la pérdida de fuerza de la uis diuina:
potest autem uis illa terrae (el pnewma divino que invadia a la Pitia)
quae wmentem Pythiae diuino adflatu concitabat, euanuisse uetustate (I 19,
33).

7. Entre los cristianos (participantes también de la mentalidad
helénica sobre la inspiracién) podemos citar:

— Epistola a Diogneto (XI 7). El desconocido autor escribe a pro-
pésito de la vida en la Iglesia: «si no contristais la gracia, conoceréis
lo que el Logos habla a través de quienes quiere y como quiere, pues
todo aquello a lo que nos vimos movidos a escribir por orden del Logos
(Soa y&p BeAtipacTt ToU keEAsudvTos Adyou éxwnBnuev é€eimeiv) os lo comu-
nicamos por el amor de las mismas cosas que os han sido reveladas»
(nim. 8).

— Justino Maértir, en su primera Apologia (36, 1) escribe: «advir-
tamos aqui que cuando ois a los profetas que hablan como en propia
persona no habéis de pensar que eso lo dicen los propios hombres inspi-
rados (fumemrvevopévwv), sino el Verbo divino que los mueve (ToU
kwolvTos aUrtol feiou Adyou)».

— Atenagoras, en su Apologia o Legacion en favor de los cristianos
(nim. 7) escribe: dlos filésofos y los poetas han procedido por conjetu-
ras, movidos por la simpatia del soplo de Dios (kwnBévTes pév Kot
ouptréBeiav THis TTapd ToU BeolU Trvofis) a buscar, cada uno en su propia
alma, si era posible hallar y comprender la verdad. Nosotros en cam-
bio... tenemos por testigos a los profetas, quienes por el Espiritu divino.
(ol mvelpaTt évbBéey Exmegwvékaot) han hablado acerca de Dios y de
las cosas de Dios. Ahora bien... es irracional adherirse a opiniones hu-
manas abandonando la fe en el Espiritu de Dios que ha movido como
instrumentos suyos las bocas de los profetas (s Spyava keKwnkoTl
T& TGOV TWPOPNTEAV TTOUATA).

La misma idea, con mas fuerza atin, en el nim. g: «nuestros razona-
mientos estdn confirmados por las palabras de los profetas... quienes.

1 Cf. U. von Wilamowitz-Moellendorf, Der Glaube der Hellenen, Berlin 1931-2,
11, p. 410; E. Zeller, Die Philosophie der Griechen etc., Leipzig; 1923 (Reimp:
Hildesheim 1963), III 1, p. 595; W. Capelle, Historia de la filosofia griega, Madrid
1958, PP. 549-553- ¥ sobre todo, K. Reinhardt, Poseidonios, Munich 1921, pp.
447-464.

t De def. orac. 414 D ss.
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saliendo de sus propios pensamientos (kat’ ékoTaow TGV &v aTois Aoyio=
pév) por mocion del Ispiritu divino hablaron lo que en ellos se obra-
ba, pues el Espiritu se servia de ellos como un flautista que sopla en la
flauta... (kivfjoavTtos cirous ToU Beiou Trvelparos, & évepyouvTto E€epeo-
vnoav, ouyxpnoapévou ToU TvelpaTos, ws el aUANTHs aUAOY EumVeEUoal)y.

— Clemente de Alejandria, Strom. I 134, I ss. El autor hace una
larga lista de los adivinos mds famosos y venerados entre los griegos,
desde Tiresias y Manto hasta un cierto Ortdgoras. Y afiade: «os unos
no eran mas que ladrones y bandidos, como dice la Escritura. La mayo-
ria de sus predicciones se han efectuado a base de pseudo-observaciones
y célculo de verosimilitudes, como lo hacen los médicos fisiognomistas
v adivinos (pévTeig); otros han sido movidos por los demonios (xivn-
BtvTes), o excitados por medio de aguas, exhalaciones o por alguna cuali-
dad especial del aire. Los profetas de los hebreos, en cambio, por la
verdadera inspiracién de la virtud divina (Suvépel 8eoU kad Emmvoiq)y.

Paed. 1 61, 2: Clemente efectda una enumeracién de profetas a tra-
vés de los cuales habla el Pedagogo (Cristo). Luego introduce una cita
de 1 Cor. 4, 21 del modo siguiente: TaTT, es decir en este mismo estilo
de inspiracién, 6 &mwodoTtohos kivnBeis pnaiv.

Strom. VI 55, 4: parte de la sabiduria divina de los griegos, inspi-
radal, se atribuye a una xivnois divina: &v 8¢ Tois &AAois (la sabiduria
que no han hurtado a los hebreos?) & pév xwoUuevor elprixaoty, GAA&
oU Teheiws EEeipydoavTo...).

8. Por tltimo, queremos aducir al mismo Flavio Josefo, cuando
habla de las profecias de Jests ben Ananifas (BI VI 30I ss.). Josefo
parece describir aqui un caso claro de posesién pneumdtica con rasgos
de trance aparatoso (kekpaydds). Los mismos magistrados judios, afiade
el historiador, creian que el profeta estaba movido por un ser sobrena-
tural (Scapovicdtepov TO kivnua).

b) Josefo, en cuanto a sus ideas sobre la inspiracién, estd inserto
en esta corriente de pensamiento, influenciada mds por la mentalidad

1 Cf. Strom. I 59, 3; V 98, 4; V 106, 1; Prot. 104, 1; Strom. I 94, 3; Prol. 71,
1; 72, 5; Strom. V 138, 2. Cf. J. Daniélou, Méssage évangélique et culture hellénis-
.tigue, Tournai 1961, pp. 50-72; A. Méhat, Elude sur les Stromales de Clément de
Alex., Paris 1966 (Patristica Sorbonensia 7), p. 190, sobre Strom. V 30, 2.

3 Tépico, ya antes de Clemente, en la apologética judeo-cristiana. Todo
lo mejor de los griegos no procede de ellos, sino que se lo han robado a los bér-
baros, en concreto a los hebreos. Cf. E. de Fave, Clément d'Alexandrie,, Paris
1906, p. 174 ss. Cf. Strom. VI 35, 1.
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helénica que por las concepciones inspiratorias del AT L. La afirmacién
se prueba por una serie de textos significativos.

o) Contra Apion I 8 (37-33):

De ello se deduce, natural, o mejor dicho, necesariamente (teniendo en cuenta
que no estd en las manos de todos el escribir historias y que no hay discrepancia
entre lo que estd escrito, sino que por el contrario fueron sélo los profetas los
que escribieron las cosas antiguas por una inspiracion procedente de Dios [xord
Ty Ewimvolay ThHv &amd ToU Beol] y las contempordineas porque estaban muy bien
informados), que no poseemos mi.es de .ibros inconsistentes y que estén en con-
flicto unos contra los otros?, sino tan sé.o veintidos, aquellos justamente aceptados.
como candnicos que contienen la historia de todos .os tiempos.

El término fundamental del texto es éfmwimvoia, vocablo que no
existe en absoluto en los LXX. Esta palabra es sobradamente cono-
cida como ferminus technicus méntico. Evoca asociaciones especificas.
con el modo de la inspiracién por «nsuflaciéns, tipicamente griego,
atestiguado por primera vez con toda claridad ® en Hesiodo4, y luego-
en Esquilo 5, Platén ® e incluso Aristételes?.

PB) La continuacién del texto mismo, cuya lectura discutimos:

& Béhaxe, onoi (Balaam), mepl Tév SAwv Aoylzn kal Sokeis &¢” fpiv elvad T mepi.
T&V TowoUTwy o1ydv fi Aéyetv, STav Auds 1o ToU BedU A&Pn mvelua, govds yap &s Pou-
Aetan ToUto kai Adyous oUblv elddtwv &einow. En efecto, me acuerdo de lo que
me pedisteis td y los madianitas cuando me trajisteis aqui y de la razén por
la que he venido. Y mi voluntad més ferviente era la de no contrariar en na-
da tu deseo. Pero Dios es mas poderoso que la voluntad de agradarte. xkaj

! En el terreno estricto de la inspiracion la influencia de los LXX en Josefo-
se hace patente sobre todo en la terminologia onirica: Cf. A. Wikenhauser, Pis-
ciculi F. Doelger dargeboten, Miinster 1939, p. 32I. Judio es también el sentido
que en Josefo tiene en concreto el pneuma theion.

*  Se refiere a los libros histéricos de los griegos, de veracidad incierta, repletos
de fabulas.

3 Ya antes en Homero hay claros indicios de la inspiracion por insuflacién,
aunque referidas al valor o «furor guerrero. Asi I1. XV 262 y Od. I 381. Las co-
nocidas formulas son fumveuoe pévos o Bdpoos.

¢ Theog. 31-2: fvémvevoow B¢ por aubrv [ Beinv... ete.

& Cf. Casandra en Agam. 1206: Apolo era para ella un mwaAaoTths Epol
Tvéwv xapw... . Cf. Fr. Pfister, «Ekstases, RAC, col. 971, 5; E. Fehrle, Die
Rultische Keuschheit im Altertum, Giessen 1910 (reimp. Berlin 1966), p. 87. Am-
bos opinan que el v. debe ponerse en relacion con éumveuoTos.

¢ Cf. por ejemplo Men. 99 D.

7 EE 1214 a 23-25.
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TevTeAGds dodeveis ol wpoyryvaoxe Tepl TV dvBpwmivev Trepi bty UroAapPdvovTes,
@5 pi TaU®” Gmep Utraryopeler TO Belov Adyev, Prdzecfon St Thv Ekelveov PolAnaiv, oudey
Yap & Huiv ET1 gBdoovTos eloeAbeiv ixefvou Nuétepov. Yo, pues, no tenfa el proposito
de alabar este ejército, ni narrar los beneficios con los que Dios ha se-
iialado a esta, sino que ha sido El quien eUpeviis airrols olrros @v xal omeudov
airrois ebaluova Blov kal xiéos aldwviov apaoyeiv tuol ToloUTewy drayyedicy Adywv
UmréBeTo.

Del andlisis de este texto capital se deducen con claridad meridiana
las ideas siguientes: es un Tvebuax o soplo divino el que irrumpe dentro
de la persona del profetal! (@B&oavros eiceABelv #keivou...); se apodera
de él (Stav fjuds 16 TolU BeolU A&Pn mvelpa); lo mueve —o lo «vence»
desde dentro— (xexwnpévos— veviknpévos— Tpods oUTd...), v expresa las
voces y palabras que quiere (uwvds ydp & PoUleTal.. kol Adyous)
valiéndose de los érganos fonadores del profeta, mientras éste queda
sin consciencia (oUk @v #v ZpauTd; oUdty fudv elddTwvy), sin voluntad
(imposible el Pidkzecban 8¢ Ty éxelvou PoUAnow) y sin personalidad
propia. En una palabra, nada de su personalidad le pertenece.(oUStv
Y&p & fpiv... fuétepov).

El pasaje es lo suficientemente traslicido como para poder afirmar
con seguridad la fuente de donde dimanan estas ideas: no las concepcio-
nes sobre la inspiracién del AT, sino la mentalidad helénica que se
afianza con fuerza, literariamente, desde Platéon? y cuya difusién en
el judaismo culto se hace patentisima en los escritos de Filén?2,

yY) La tesitura griega del trance inspiratorio en F. Josefo la vemos
confirmada por el vocabulario técnico de otros pasajes. El estado profé-
tico se define como un E&vfeos yevéupevos. En Ani. IX 35 se describe
el éxtasis profético de Eliseo con esas palabras. En VI 56-7, parafrasea
Josefo 1 Reg. 10, 1 ss. En el pasaje nos cuenta cémo Samuel unge a
Sail y le da indicaciones sobre el camino a seguir. Y prosigue: «al llegar
a Géabata te encontrards con un grupo de profetas reunidos... kai Evfeog
yevopevos trpognTeUoeiy. En Amf. VIII 347 emplea la misma expre-
sion para Elias. Otro vocablo de Josefo para describir el trance es 6eia-
opds (asi, por ejemplo, en BI II 259), término también con evocaciones

! Cf. sobre la penetracion, C. G. Bretschneider, Capita Theologiae Iudaeorum
dogmaticae ¢ Flauii Iosephi scriptis collectae, Lipsiae 1812, pp. 42-3.

* Los textos fundamentales son los siguientes: Apol. 22 (espec. B-C); Ion
533 D-534 E; Men. 99 C-D; Phaedr. 244 A-245 B; 248 D; Charm. 173 E; Lach.
198 E; Tim. 71 A-72 B; Soph. 252 C; Crat. 428 C.

® Textos fundamentales; Quaest. in Gn. 111 g; de Vita Mosis 1 277, 274; 11
280, 191, 246, 270, 188, 259, etc.; De Spec. Leg. I 65, IV 48s.; Heres 68, 609;
260; 266; 264; Quod Deus, 138, etc.
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muy particulares dentro de la inspiracion entusiastica helénica. El
deseo de acomodacién a esta corriente se hace especialimente patente
en BI III 350 ss. Alli nos cuenta Josefo cémo oculto en una cueva
durante la guerra con los roinanos se acuerda de los ensueiios (dveipwv)
de su vida anterior, a través de los cuales Dios acostumbraba a reve-
larle el futuro. Pues bien, en aquella hora de supremo peligro supo
salir bien de él gracias a un ensuefio que interpretd &vfeos yevopevos!

A pesar del cimulo de argumentos que hemos pretendido reunir
en las péaginas anteriores podria alguien objetar que en el pasaje que
discutimos (Ant. IV 118) Josefo quiso recalcar expresamente la idea
del subyugamiento de la voluntad humana. Por ecso el veviknpévos.
Ante esta dificultad meramente hipotética no podemos ofrecer ninguna
respuesta contundente. Precisamente por ello existe la variedad de
lecturas y la posibilidad de eleccién. Pero en un plano de probabilidades
debemos atenernos a lo méas verosimil, de acuerdo con a) y b). Por
ello nuestra conclusién podria ser modestamente: «Lectio autem facilior
in hoc saltem casu praeferenda uidetur»l

ANTONIO PINERO-SAENZ

1 A. Schlatter, un buen conocedor de Josefo, la considera también miés se-
gura. Cf. Kleine Schriften zu Flav. Josephus, Darmstadt 1970 (reimp. de la edicién
de 1927), p. 28.
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